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_ oonferentiarum ecclesiasticarum 


DE SCRIPTURAE hd DE CREATIONE MUNDI 


En 


In ras Hia commentarii, in quo doectrina Scripturae de 


Rane mundi adumbrabitur, notandum est vocem « creatio» non 
nsu theologico usurpari, ad designandam productionem rerum ex 
\nihilo, sed sensu latiori. In Scriptura enim varia verba ad actionem 
| qua Deus mundum fecit, usurpäntur, nempe facere (Gen. 17 2? 69), 
fingere (Gen. 25 Is. 4515), praeparare (Gen. 14192), firmare (Is. 45'S 
_Ps. 119%), condere (Ps. 24? Am. 9°), immo proferre (Job. 38° Ps. 90°), 
atque verbum &ara (Gen. 1!), creare, etsi in forma activa et 
passiva nonnisì de actione qua Deus aliquid novi vel extraordinarii 
producit adhibetur (Ex. 3410 Js, 487 Jer, 31° Ps. 51!), non tamen * 
per se productionem ex nihilo significat, nam in Gen. 1°6? ut 
| u verbi facere» et in Ps. 51? verbi « renovare » invenitur. 
Quidam critici G) contendunt doctrinam de creatione rerum a 
Yahweh non ante saeculum octavum a C. n. in Scriptura proferri. 
uae opinio minime admitti potest, quia Yahweh ut dominus ideoque 
mplicite ut creator caeli et terrae, in antiquissimis _carminibus 
„Jos. K015 Jude beo Gen. 495 Ex. 15% Deut. 33“ Ps. 29) celebratur (2). 
C eterum cum omnes gentes Orientales, cum quibus a tempore remo- 
ti simo Hebraei relationes habuerunt, deos suos ut auctores mundi 
t neant, non verosimile est antiquum Israel hanc doctrinam ignorasse. 


0) U 8. Ad: ge HiBlische- Theologie des A. T., Giessen, 1905, p. o2.s. ; 238 s. 
„E contra H. Gunker (Die Genesis, Göttingen 1917, p.119) recte admittit hanc 
doctrinam, Epa Hebrieos perantiquam esse. 


contra. eos ; hie teztus non potest afferi ad probandam antiquitatem doctrinae, 


ief 


__Jam in hartitone te geb a RS ienseeie tantum in propo 
subordinata, affirmatur Yahweh fecisse universum: «In die quo tit 


Yahweh Elohim terram et caelum, nondum erat ullum virgultum in 


terra, et nulla herba germinabat, quia nondum pluerat Yahweh 
Elohim super terram, et homo non erat qui operaretur terram » 
(Gen. 24.5). Narratio nostra autem magis instat in creatione hominis 
et eorum quae ad eum ordinantur; ideo describit Yahweh fingentem, 
quasi figulus, hominem «ex pulvere terraen eique insufflantem 
spiritum vitae, ut esset «anima vivens» (27); deinde, postquam 
Yahweh «plantavit hortum in Eden in Oriente» et ex humo protulit 
arbores et plantas (25-°), «ex humo terrae fecit omnes bestias agri et 
volucres caeli » (21°) et tandem ex costa (2) desumpta ex viro « aedi- 
ficavit mulierem » (222). Etsi ergo multis anthropomorphismis (3) 
Yahweh in hac antiqua narratione describitur, luce-clarius tamen ut 
creator «terrae et caeli», i.e. universi mundi, et omnium viventium, 
plantarum nempe, animalium et hominis apparet. 5 

In carminibus prophetarum et poetarum creatio rerum a Deo 
haud raro imaginibus et figuris describitur quae ex mythis babylonicis 
et phoeniciis in linguam popularem Israel transierunt. Ita v.g. Amos 
(43, cfr. 559°) Yahweh, creatorem mundí laudat, « formantem montes 
et creantem ventos,… facientem auroram (et) ténebras, gradientem 
super cacumina terrae ; Yahweh, Deus exercituum est nomen ejus »; 
porro locutio «gradiens super cacumina terrae» in memoriam revocat 
imagines sculptas babylonicas quibus deus solaris gradiens super cacu- 
mina montium repraesentatur (4). Praesertim maris creatio variüs 
figuris depingitur, imprimis ut proelium contra draconem tumultuo- 


Lan 


(1) Haec narratio a praecedenti teen. 11-24a) discinguenda est (cfr. Coll. Gand, 
1920, p. 169 ss.). 
(2) Vocis hebraicae significatio non omnino certa est, sl ita ab antiquis ze 


__plerisque modernis interpretibus translata est. 


(3) Ut in responso V decreti Commissionis Biblicae dicitur (30 Iunii 1909), 
locutiones quae manifeste apparent improprie, seu metaphorice vel anthropomor- 
phice usurpatae, senstu proprio intelligere « ratio prohibet »; hujusmodi sunt evidenter 
locutiones describentes Yahweh. operantem ut figulus, ut hortulanus, ut chirurgus 
et ut aedificator. 

(4) Cfr. H, GREsSMANN, Altorientalische Bilder zum A. T., Leipzig, 1927, fig. 319 
et 320, 


r, sed semper paratus est ad enal af In Kb 

b (382-15) maris creatio tamquam nativitas infantis descríbitur, 

oe Yahweh pubibus, quasi pannis, involvit et ab ejus nativitate 

f SCeTe debet vectibus et ostijs, ne iterum terram invadat (2): 
sque venies et non procedes amplius ». 

Omnino notandum est prophetas et poetas his imagínibus ex 

B De vicinorum en voluisse exaltare omníi- 


Ke et in linguam usualem Hebraeorum irrepsisse propter 
ationes perantiquas et frequentissimas quas cum Babyloniüis et 
Phoenicibus habuerunt. 
__Scriptor primi capitis Gen. etiam has traditionales figuras cognovit, 
Nd eas transformavit, ut in lucem poneret omnipotentiam Dei unici, 
__mundum universum solo verbo suo creavit. 
_ Prima verba (Gen. 1*) possunt verti sicut interpretantur Vulgata 
É ae versiones antiquae, ita ut constituant brevem propositionem 
bsolutam quae, quasi titulus, praemittitur toti descriptioni creationis. 
\ oderni autem interpretes plures, opinantes vocem bereshit (in prin- 
cipio) esse in statu constructo, haec verba ut propositionem subordi- 
tam temporalem intelligunt, quae pendeat a propositione principali 
expressa vel in v. 2 vel in v. 3; ideoque ita vertunt: «in ane 
sn uo Deus creavit caelum et terram, terra erat inanis et vacua… 
vel hoc modo, sumentes v.2 ut parenthesim: «in principio quo 
eus creavit caelum et terram — et terra erat. —, dixit Deus : 
lux… „5 side sensus esset : in initio actionis qua Deus creavit 


An ët — praesertim altera — nimis intricatam, 


a Gand 1 6, P- 50 ss, quo loco fusius neben haec figura. 
onias antiquas orientales aquae totum orbem primaevum occu- 


tt carmen babylonicum de creatione, quod lege apud P. Drorxe, 


x Assyro-Babyloniens, Paris 1907, Pp: 3ss.), 


ent antiqui translatores, qui, 


utpote Judaei, linguam ebraicam 
optime “callebant, numquam suspicati sunt. Itaque non est cur ab _ 
antiguorum interpretatione recedamus (1). 

Si ergo bereshit (in principio). in statu absoluto stelen affir- 
mat auctor sacer «in principio rerum» Deum creasse mundum universum; 
verbis enim «caelum et terram» mundus siguificatur (cfr. Gen. gis EE 
et quidem mundus ordinatus, non chaos, quod ab auctore sacro «terra» vel _ 
vabyssus» (hebraice theom) vel «aquae» (Gen 1°) vocatur. Etsi 
verbum bara’, creare, per se non significat productionem ex nihilo, 
sed tantum actionem qua Deus aliquid novi vel prodigiosi facit, idea 
tamen creationis ex nihilo implicite innui videtur. Deus enim unicus 
ut auctor et dominus supremus mundi universi exhibetur ;‘ ideoque | 
omnia quae existunt, in sua existentia ab eo pendere supponuntur, 


nec videtur ab illa dependentia chaos quod in v. 2 describitur, eximi 


posse. Nam auctor sacer, qui tam logice totam narrationem disposuit 


ex traditionibus popularibus a cosmogoniis paganis mutuatis hanc 


ideam de chao primaevo non retinuisset, si chaos independenter a 
Deo creatore existere opinatus esset, sicut in cosmogoniis orientalibus 
solet exhiberi. aA 

Scriptor Gen. fÎ exemplo Dei, qui in creatione mundi Sex 
diebus operatus est et septimo requievit, vult commendare observatio- 
nem sabbati, quod Deus ipse « sanctificavit », i, e. sibi reservavit, cum 
hoc die ab omni operatione cessavisset (Gen. 225, cfr. Ex. 20! 815). 
Quia opera divina enumeranda plura erant (2) quam dies qui, juxta 


finem a se intentum, sibi praesto: erant, necesse fuit ut quandoque, 
“ plura opera uni diei tribueret ; totam tamen narrationem logice_ distri 


buit (3). Primo die Deus creavit lucem, secundo firmamentum quo 
separentur aquae superiores ab inferioribus, tertio die terram et plantas. 
Ita primo triduo creatae sunt lux, seu conditio praerequisita omni 
operationi, et regiones quae entibus mobilibus ex viventibus babitandae 


_erant (4). Quarto die-exercitus caeli, i.e. astra creantur, quinto pisces 


(1) Ita inter non catholicos sentiunt Wellhausen, Gunkel, Driver, Procksch, 


_Stracke, Eichrodt, et catholici omnes, Lagrange, Heinisch, Ceuppens, Zapletal, etc. 


(2) Probabile est numerum operum divinorum traditione jam determinatum esse, 
(3) Cfr. Coll. Gand., 1920, p. 102 ss. 
(4) In textu hebraico (Gen. 81) dicuntur «exercitus caeli et terrae », 


ne 


m in | gk operis divini ponitur, quia Buen ejusdem el 
it Ì ei imago et rex omnium viventium (Gen. 1°%?), quae pro 
cta sint (s. 4515 Ps. 849). 
ta _narratio in vividam lucem ponit Dei omnipotentiam et 
iam, qui ante omnes res «in principio» existebat et solo verbo 

ee sunt creavit: «dixit Deus: «fiat lux», et facta est 
«dixit et facta sunt; mandavit, et exsti- 
non Hens labore sed omnipotenti « verbo 


Sap. 9!). Non minus quam potentia elucet 
qui ordine mirabili totum opus suum produxit et 
£ plane enim nel sunt cum semine suo et animalibus 


P. vAN IMSCHOOT. 


KINDERDOOP BĲ LAUWE KATHOLIEKEN 


Sur 


et is s onlooshenbaar og, onze dagen dat gele: een in het 
soms weinig 


be ef hebben van, het One, en de bren betekenis van het Doop- 


taak 


gezien toe Een der Kerk er door: moet groeien en 3 tot 


wasdom komen (1). E 
Hieruit volgt dat iemand die zich Jaat dopen, dan ook de 


verplichting op zich neemt naar dit Doopsel te leven, nl. de kiem 
van geestelijk leven, dat het Doopsel hem gaf, tot groei en ontwikkeling 


te laten komen onder de leiding en de heiligmaking der Kerk (2). In de 


gevallen van kinderdoop, de meest talrijke, waar de ouders spontaan 


het kind ten doop aanbieden, valt deze verplichting op de ouders ze 


samen met peter en meter. Deze zullen zorgen de levenskiem in het — 


kind tot ontplooiing te laten komen, concreet door een katholieke 
opvoeding naar den geest der Kerk. Wanneer het Doopsel immers niet 


kan gevolgd worden door een katholieke opvoeding, wat zin zou het 


hebben dit sacrament toe te dienen ? 
Deze spes educationis catholicae, die uit den aard van het Doopsel 


afgeleid wordt, is door de Kerk uitdrukkelijk geëist waar het gaat 
om het dopen van kinderen van heidenen, ketters en schismatie- 
ken. Buiten stervensgevaar mogen deze kinderen in de katholieke 


Kerk niet gedoopt worden, tenzij de katholieke opvoeding voldoende 


gewaarborgd is en minstens één van de ouders of de voogden de toe-_ 
stemming geeft, of, bij gebrek aan deze, ook zonder hun toestemming q 


(CG. J.-C.-can. 750 en 751) 3). S 


nr PE, 


We bespreken in dit artikel het dopen van kinderen van katho- — 


lieken. Bij dezen zal een katholieke opvoeding het normaal vooruitzicht 


as 


(1) Cfr S. Tomas, Summa Theol. Illa Pars, q. 60 « De varticulis Fidei En gt f 
Ecclesiae sacramentisn. Alssigna van het geloof dat rechtvaar digt zijn de sacramenten _ 
kultuele handelingen : een aitestatio fideî van de kerk en van dengene die het sacra- a 
ment ontvangt. Aldus, zijn ze het middel tot opbouw van de gemeenschap der — 


gelovigen : cfr eveneens Summa Theol. Illa pars, q. 88, art. 6 en q. 39, art. 5. 
« Operatur ad efficaciam Baptismi fides Ecclesiae et ejus qui baptizatur: unde et 


baptizati fidem profitentur et Baptismus dicitur {dei sacramentum». Sacramentenzijn — 


dus enerzijds uitdrukking van den kultus van de mensen die opgaan naar God 
_(attestatio fidei), en anderzijds instrument van genade die den mens heiligt (III P., 
q. 60, art. 5). 

Augustinus zegt: « Men kan de mensen in geen godsdienstbelijdenis verenigen, 
zonder hen te verenigen in een RP van sociale tekenen, d.i. van zicht- 
bare sacramenten». (Contra Faustum, 1, XIX, c. XI, P.L. T. XLII, col. 855). 

(2) Cfr Coll. Gandav.,t. XXX, 1947, bl. 38. 

(3) A. De Suer, Tractatus Dogmatico- Moralis de Sacramentis in genere, De 
ran et Confirmatione, Brugge, 1925, bl. 216 vlg: _— 


Kerk. Het is echter heden ten dage niet: uitgesloten dat de 
een_ katholieke Bae, ook afwezig zij bij kinderen van 


ee dr op een verwaarlozing van de Eatiiene opvoeding door 
ders. Het Doopsel is voor velen een eerbiedwaardige formaliteit 
> zich als vanzelf opdringt: «ieder huisgezin laat zijn kinders 
en, waarom zouden wij het nalaten »? Het is een traditioneel 
Boet euren dat men dikwijls zonder verdere En of op verlangen van 
oot- of schoonouders overneemt. Meestal is er nog een vaag begrip, 
een tamelijk oppervlakkig besef van de betekenis, die men aan het 
Doopsel hecht, waar echter weinig aandacht wordt aan geschonken. De 
ren laten dopen betekent in vele gevallen dat men nog niet tegen 
len godsdienst is, dat de kinderen nog een catechismusles mogen volgen 
j} hun plechtige Communie doen. Of echter de ernstige zorg voor 
hun geestelijk welzijn hierin nog meespreekt, valt eerder te betwijfelen. 

Zo zijn er vele ouders, die er enerzijds nog aan houden dat hun kin- 
leren gedoopt worden, maar die anderzijds hun plichten als katholiek 
_ verwaarlozen en niet zinnens zijn aan hun kinderen een ware christe- 
lijke opvoeding te bezorgen, of, meer nog, het voornemen hebben 
hea in een laïcistische, liberale of anticlericale mentaliteit op te 


Ev jeden (1). Zo wordt het intiem noodzakelijk verband tussen Doopsel 
ee christelijke opvoeding veelal niet meer gevat. Als we even bedenken 


Het is overigens op zijn minst twijfelachtig dat een kind in 
/ Hee menne. opgevoed, en bovendien levend in een maat- 


Le Joc et le Baptéme, Nouv. Rev. Théol. t‚ LXI, 1934, 


het aten een persobelnke Eos tussen christelijk leven. of ongelenn zal £ 


kunnen doen, gezien het reeds van kindsbeen af bepaald is door b 
indifferentisme, waarbij een vrije keus practisch uitgesloten is. 


Is kinderdoop in dergelijke gevallen gewettigd? Immers, de hoger Á 
beschreven toestand brengt met zich een dubbel nadeel, dat onder 


plaats, de praktijk van kinderdoop in deze gevallen waar een christe- 
lijke opvoeding niet gewaarborgd schijnt, stelt het sacrament bloot 
aan latere onvruchtbaarheid. Het Doopsel is krachtens zijn natuur 
‚het begin van een christelijk leven. Wordt het sacrament door zt 
later onchristelijk gedrag tot onvruchtbaarheid gedoemd, dan betekent 


< « N La 
dit een profanatie van iets heiligs waartoe men zeker niet gehouden — 


ogen dient genomen bij het toedienen der sacramenten. Op de eerste | 
d 


kan zijn. Bovendien is er een nadeel van socialen aard aan deze 


4 


praktijk verbonden. De sacramenten — zoals hoger gezegd — zijn 
niet alleen een bron van heiliging, maar ook het middel waardoor de | 
Kerk groeit en wordt opgebouwd. Welnu, de veelvuldige doop van 
onwaardige katholieken berokkent nadeel aan de gemeenschap van, EE ' 
Kerk. Door deze milde praktijk vermeerdert steeds het ‘aantal der 
naamchristenen die het met godsdienst en zedelijke verplichtingen Zo 
nauw niet nemen of deze practisch overboord werpen. Het aantal non- 
_paschantes wordt nodeloos hoog opgevoerd tot oneer voor de Kerk. 
Deze massa met een uiterlijk vernis van christendom is een schan- 
daal voor de katholieken van goeden wil, em betekent een gevaar dat 


talrijke christenen hun plichten niet of slechts half opnemen. Zij ver 6 


zwakt in haar geheel de gemeenschap van de Kerk, waarin zij onbe- 9 
wust en ten onrechte den toon aangeeft, zodanig dat de christene 
gemeenschap voorkomt als een verwaterde massa, in weinig onder- 
_ scheiden van de andersdenkenden. De aantrekkingskracht van de Kerk 
__wordt erdoor verzwakt, gezien zij niet meer homogeen de beleefde 
christelijke waarheid in haar leden uitbeeldt, Zij is niet meer de Stad 
op den berg of het Licht der wereld. 

Bij deze beschouwingen stelt zich het probleem van de behoor- 


lijkheid van den kinderdoop, meer bepaald van kinderdoop bij lauwe — 
katholieken. Doen wij wel goed al die kinderen zonder onderscheid 


te dopen ? Zou het niet beter zijn, wanneer men voorziet, dat iemand — 


De 


0e 


erplichtingen van het H., Doopsel niet zal nakomen, dit te 
P_ weigeren of uit te stellen, getrouw aan het woord van het Evangelie ; 


___«nolite sanctum dare canibus » (1). 


% 
Ad 


Voorafgaandelijk kunnen we aanmerken, dat de Kerk, in tegen- 
_ stelling met het dopen van kinderen van heidenen, ketters en schis- 
| matieken, zeer mild schijnt te oordelen over de spes educationis 
__catholicae bij kinderen van lauwe katholieken. De Codex beschouwt 
de alleen het geval van kinderen van katholiek-gedoopte ouders die beiden 
tot apostasie (2), ketterij of schisma zijn overgegaan (Can. 751). 
Buiten stervensgevaar, indien de katholieke opvoeding niet verzekerd 
is, mogen deze kinderen niet gedoopt worden, Onder dezen zijn echter 
niet te rekenen de kinderen van lauwe katholieken die dat geloof niet 
verwerpen, maar alleen de verplichtingen van dat geloof niet 
nakomen. Ten opzichte van deze kinderen moet men dus per se 


DE EN 


aan den algemenen regel vasthouden: nl, hen guam primum dopen, 
indien de ouders voor hen het Doopsel vragen (can. 770). In denzelfden 
zin spreken verschillende uitspraken van de Romeinse Congregaties (3). 


arbiter ltd 


pe 


(1) J.A. De Goren, Kinderen van niet-praktizerende katholieken dopen ? Nederl. 
Kath. St. jg. XLIII, 1947, bl. 81 en vlg., bl. 121 vlg. 

(2) Wanneer de C, J. C. spreekt over apostaten, dan bedoelt hij daarmee de- 
genen die de gehele Openbaring door een positieve akt hardnekkig verwerpen : 
can. 1325 S 2. 

(3) Decreet van het H. Officie, 24 Aug. 1703: Quaerentí utrum baptizare líceat 
infantes infidelium vel barbarorum qui, licet baptizati, nullum fere religionis 
actum exercent, et superstitiones gentiles sequuntur, quorumque filii, cum adoleverint, 
imitatores fiunt, respondit C, S. O, : « Non licere si sint fil infidelium, et in 
eorum potestate_ relinquendí, secluso tamen mortis imminentis periculo, licere 

‚vero si sint filii barbarorum baptizatorum. Curandum tamen per missionarios 
ac per ipsosmet parentes, ut cum ad annos discretionis pervenerint, a se vel 
ab alíis instruantur». Cfr De Swert, op. cit, bl. 221 nota 55, 

_Dit werd herhaald door dezelfde Congregatie in 1840 (22 Juli) en 1850 (11 Dec.) 
en in de instructie van Benedictus XIV « Postremo Mensen (28 Feb, 1747), 

Cfr eveneens de beslissing van de C. de P, F. (31 Jan. 1899) op de vraag : « An 
expediat, extra casum mortis, baptizare infantes fideliam, quando habita ratione 
tepiditatis aut alterius eorumdem pravae agendi rationis, nulla probabilis spes 
affalget, fore ut dicti infantes in christiana religione posttnodum instituantur ?» Het 
antwoord verwijst naar 24 Aug. 1703 en besluit: « potiori ratione concludendum, 
parentum fidelium tepiditatem, aut -alterius eorumdem pravae agendi rationis con- 
siderationem, non obesse quominus, postulantibus praesertim ipsismet parentibus, 
ut in proposito casu, rite illorum infantes baptizari valeant et debeant», 


ne 


pain nn pd vene 


ze EA En SEN Es 


+ 


_ Waarop steunt deze hade d 
_op oe beschouwd iets onbehoorlijks in 2 Hee is uden aen bet 
kind dat ten doop wordt aangeboden capax is en hic et nunc dignus. 


Christus heeft immers het sacrament van het Doopsel ingesteld voor 
allen : Schriftuur en Traditie bewijzen genoegzaam de geldigheid van 


kinderdoop (1). Vervolgens, in de kinderen is er niets dat de instorting 
_ van de doopgenade in actu primo belemmert. Het Doopsel wordt door Je 
hen met vruchtbaarheid ontvangen, Alleen een niet-katholieke opvoe- 
ding kan de vruchtbaarheid in actu secundo in den weg staan enal- 
dus een profanatie betekenen van het sacrament en een gevaar voor 


de Kerk. Daarom is er steeds een minimum hoop vereist voor de 
latere ontwikkeling van het geestelijk leven dat in kiem bij het Doen 


sel werd ontvangen. 


MOTEN ETR Ts ET 


Deze minimum opvoeding tot een katholiek leven kan in zee 


nt 


gevallen nog gepresumeerd worden, vooral waar het gaat om gedoop- 
ten uiteen christelijk midden. Het zijn katholiek-gedoopte ouders die, 
hoewel in grote mate uit traditie en conformisme, voor hun kind 
„om het Doopsel vragen. Dit betekent echter ook dat zij nog niet 


hd Vann Pe en vn 


SANDRA DT AE 


vijandig staan tegenover het katholiek geloof als zodanig, dat er nog 
een vonk van geestelijk leven ook in hen overblijft, die bij een of 
andere gelegenheid opnieuw: kan oplaaien. Hier ligt de eigen taak — 
van de zielzorg der geestelijkheid. Dank zij deze, en- dank den 
invloed van christelijke milieu's, blijft er een ernstige kans bestaan 
voor ontwikkeling van het geloof dat bij het Doopsel werd ontvangen; 


misschien reeds in de kinderjaren, wanneer de ouders het weer met 
hun plichten ernstig gaan nemen ; misschien later, als het kind zelf-_ 


y Se 
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ae 


standig over zijn geestelijke toestand gaat nadenken bij kontaktname 
met een priester of met een goed katholiek ; bij zijn huwelijk ; misschien _ 
bij een onheil in zijn familie; misschien pas op het einde van zijn leven. 
_ Het mag natuurlijk niet uitgesloten zijn dat de gedoopte zich later 
__zijn plichten als katholiek bewust zou zijn. Dit is echter nooit zeker uitge- 
sloten waar het gaat om kinderen van katholiek-gedoopten. Het tegendeel 
is waar bij heiden-kinderen, die voor hun verdere opvoeding op hun 
(1) Jo. 35: ; Mt. 1914, De geldigheid van de kinderdoop is gegrondvest op de 
universaliteit van de erfzonde, de algemeene heilswil van Christus, de mogelijkheid 


in de kinderen tot het eeuwig leven en de noodzakelijkheid van het Doopsel voor 
allen, Voor verderen uitleg cfr. De Suer, op. cit, bl. 211. 


ze geenszins B ecloten is? Men zou het onzekere nemen voor het 


zekere, terwijl toch in dergelijke gevallen dient overdacht te worden 
“dat de sacramenten «propter homines» ingesteld zijn (1). Het gevaar 


___van profanatie is immers onzeker. 


Bovendien zijn het de katholiek-gedoopte ouders aan wie het eerste 
recht toekomt het Doopsel voor hun kinderen te vragen, gezien zij 
_ het eerst voor het welzijn van hun kind dienen te zorgen. Christus 

en zijn Kerk alleen kunnen dit beperken. De Kerk echter erkent dit 
__ natuurrecht: ze verbiedt uitdrukkelijk kinderen van heidenen buiten 
_stervensgevaar, tegen den wil van hun ouders te dopen. Omgekeerd 
_ hebben katholieke ouders per se het recht op het Doopsel voor hun 
kinderen. Dit recht wordt door de Kerk niet beperkt, tenzij in ge- 
vallen van apostasie. Dit recht verliezen de ouders niet doordat zij 


‚in velerlei opzicht aan de plichten ten opzichte van hun kinderen 


Eg tekortkomen. Volledige verwaarlozing van hun plichten zou natuurlijk 
een profanatie van het sacrament betekenen en een beperking kunnen 
uitlokken van het ouderlijk gezag. Zolang deze profanatie echter niet 

_moreel zeker is, behouden de ouders hun recht. Zelfs kan in zekere 

_ mate de uitoefening van dit recht ook beschouwd worden als een 

gedeeltelijke beoefening van hun plicht, nl. hun kind te laten dopen. 

- er 
Onderzoeken we nu concreet het voor- en het nadeel van deze 

_ praxis, dan zal de behoorlijkheid van het kinderdoopsel, zelfs in derge- 

lijke gevallen, blijken op een andere wijze. Vooreerst bekomt het kind 

_de wedergeboorte uit God, waarvan de noodzakelijkheid door Christus 
op absolute wijze wordt vooropgesteld (Jo 3%). Bij weigering of uit- 
stel tot lateren ouderdom blijft het kind van dit kindschap Gods 
verstoken, terwijl op dien leeftijd het gevaar van sterven groter is. 
Vervolgens biedt de kinderdoop den grondslag voor een connaturele op- 
voeding in het geloof. Dit blijft waar, ook als de ouders hun plichten- 
verwaarlozen. De heiligmakende genade met deugden en gaven is een 

realiteit die zich in de ziel van het kind wil ontplooien. Per se zal 

een gedoopt kind in het bereiken van zijn bovennatuurlijk einddoel 


(1) J. A. pe Goey, art, di bl. 83, 
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er beter voorstaan dan een ongedoopt. Dit openbaart zich ook inhet 


apostolaat : Hoe moeilijk zal het immers niet zijn, kontakt totstand 
te brengen met een volwassen ongedoopte. Bij een volwassene integen- 
deel, die als kind werd gedoopt maar in onverschilligheid terecht- 


kwam, is er steeds gemakkelijker ingang te vinden en zullen er meer 


gelegenheden en motieven bestaan om het geweten wakker te schudden 
en een herleving te bewerken. | 
Anderzijds dienen de nadelen die men gewoonlijk op rekening van 
de kinderdoop schrijft, ernstig onder ogen genomen te worden: uperi- 
culum profanationis et detrimentum Ecclesiaer. Wel kan aanvaard 
worden dat deze praktisch voorkomen, maar in individuo is niet 
met zekerheid vast te stellen welke gevallen zullen leiden tot 
profanatie van het sacrament en tot schandaal voor de Kerk. Dit 
werd hoger reeds genoegzaam aangetoond. Bovendien, zijn die nadelige 
gevolgen wel degelijk en alleen op rekening te brengen van de prak- 


“tijk van kinderdoop? Kinderdoop als- dusdanig kan toch niet een 


oorzaak zijn van geloofsafval en tekortkoming aan de christelijke 


plichten! Wel kan hij beschouwd worden als een uiterlijke, meer na- 


bije factor in de vermenigvuldiging van het aantal onwaardigen in de 


Kerk en van profanatie van het sacrament. De eigenlijke oorzaak 
echter ligt veel dieper. Is geloofsverzwakking en vermenigvuldiging 


van het groot aantal onverschilligen in de Kerk niet eerder oorzaak 


van geringschatting van den kinderdoop? In feite zijn de oorzaken van 


lauwheid en onverschilligheid menigvuldig, en de gevolgen die eruit 
voortvloeien zullen niet per se weggenomen worden door een uitstel 


of een weigering van het Doopsel aan kinderen van lauwe katholieken. — 


We ontkennen niet dat het weigeren of uitstellen van het Doopsel 


in dergelijke gevallen een middel kan zijn tot vermindering van deze 
nadelige gevolgen. Het is echter zeker niet het enige en in veel gevallen 


niet het adekwate. Zijn resultaat zal eerder negatief zijn. 

Door het weigeren van het doopsel in dergelijke gevallen, wordt 
in.het licht gesteld dat de Kerk de ongodsdienstige levenswijze der 
ouders niet goedkeurt, maar een katholiek leven eist, wat meer is 
dan katholiek gedoopt en begraven worden. Dit zou overigens een 
sociale weerslag vinden in het feit dat andere naam-katholieken eens 
tot nadenken zouden gebracht worden en daarin mogelijks aangespoord 
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Needed tha” “rel aande 


Deze voordelen moeten echter — niet 


he leven. Het bewustzijn ervan kan hun ook Nose andere 


Daarbij dient men in termen die tot hen spreken hun zware 
v rplichtingen onder het oog te brengen. Indien dit gedaan wordt 
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„met al de middelen die de priesterlijke activiteit ten dienste staan, 
meenschap. 3 
Het stijgend aäntal onverschilligen ter oorzake van de praktijk van 


ia kinderdoop zou een innerlijke verzwakking van de Kerk betekenen, een 
gevaar voor de goedgelovige gemeente. Laten we zeer nuchter zijn, 
4 Naar Christus’ eigen woord zal er immer onkruid onder de tarwe 
4 blijven groeien. Dat is de werkelijkheid. Een Kerk van louter vurige 
katholieken is een ideaal dat nooit bereikt zal worden. Zonder reden 
© deze massa lauwe katholieken vergroten zou zeker onverantwoord 

E zijn. Maar de milde praktijk van den kinderdoop is niet de reden der. 
E onverschilligheid. De redenen zijn elders te zoeken. Wel kan men zeggen 

dat het getal non-paschantes door het weigeren kleiner zou worden, 
ä K aad dit zou niet tet gevolg hebben een toename van paschantes, 


ko van heidenen : een succes dat zeer twijfelachtig zou zijn. 


A Bovendien zou het hier gaan om heidenen die zeer moeilijk nog 


tot kontaktname met de Kerk zouden te brengen zijn, omdat het 


B onmiddellijk resultaat van weigering of uitstel verbittering zou be-_ 


a tekenen. « Willen zij niet dopen, goed; maar dan trek ik mij van 


__ de gehele zaak ook niets meer aan». Weigeren of uitstellen zal 
É meestal een voor goed afstoten betekenen en alle kans op een katho- 
lieke opvoeding te niet doen. Door toediening van het Doopsel zal 
deze kans stijgen, want dit stelt de mogelijkheid van kontakt en 


Aisle zielzorg. voor den priester met de, gemaal ouders. 


delen diets gemaakt worden. Indien men onmiddellijk doopt zal dit 


dan zal er ook een gunstige atmosfeer geschapen worden in de ge- 


RS 
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De voorgaande beschouwingen wijzen er genoegzaam op dat de 
redding dient gezocht te worden in andere middelen. Het teloorgaan 


immers der doopgenade heeft zijn oorzaak niet in het te vroeg 


dopen, maar wel in het niet beleven der genade, bij gebrek aan mede- 
werking. Dit te bewerken nu is de eigen taak van de zielzorg. Als 


kinderdoop bij lauwe katholieken schade berokkent, -dan is het dik-_ 
wijls te wijten aan de ontoereikendheid — schuldige of niet-schuldige — 


van het hedendaags apostolaat. Ongetwijfeld is de Kerk mild in het 
oordeel over het Doopsel van kinderen van lauwe katholieken. Deze 
welwillendheid van de Kerk, die een minder kwaad uitkiest, mag 
echter bij den priester niet omslaan tot een verregaande zorgeloosheid. 


De waarheid dient getrouw gevolgd (1). Als kinderdoop de hoop _ 
eist op een latere ontwikkeling van het geestelijk leven, moet de ver- 


antwoordelijkheid der ouders worden opgeroepen : wie zijn kind laat 
dopen, geeft als mens en als christen zijn woord aan de Kerk ; 
neemt bewust en beslist de verplichting op zich zijn kind christelijk 
op te voeden. Waar hij er persoonlijk niet kan voor instaan ver= 
trouwt hij het toe aan de Kerk : aan degenen die zending ontvingen 
de gedoopten te leiden. 4 

Deze opmerkingen kunnen voorgehouden worden in velerlei om- 
standigheden : bij het Doopsel zelf (2), bij onderrichting in de kerk, 
uitdrukkelijk of bij gelegenheid, bij de voorbereiding tot het huwelijk, in 
groeperingen van K, A., speciaal in organisaties voor volwassenen. 


Waar de waarschijnlijke hoop op een goede opvoeding zou ont- 


breken, bv. door het feit dat de ouders de opvoeding van hun 


vroegere kinderen schromelijk verwaarloosden, daar mag die toestand 


niet als de normale aanzien worden. Daar wijze men erop, dat het 


verkeerd is in de doopselceremoniën enkel een godsdienstige praktijk 
te zien, waarbij de ouders volledig buiten staan en geen enkele ver- 
plichting hebben. Met het doel een positief resultaat te bekomen en 
met de vereiste omzichtigheid, kan de indruk geschapen worden 


(1) P. Rogver, Sévérité ou vérité dans l'administration des sacrements, in 
La Maison-Dieu, Cahiers de pastorale liturgique, n° 6, bl. 100. 

(2) Cfr Liber Manualis sacerdotum dioecesis gandavensis, Editio 3a, 1943 ; 
exhortatio ante et post baptismum, bl. 4-6, 


Dit Dae op verantwoordelijkheid dient gepaard te gaan met 
2 algemene revalorisatie van het Doopsel. Het Doopsel worde voor- 
_ gesteld als een openbaring van een goddelijk gebeuren, dat - nochtans 
4 niet vreemd staat aan het menselijk leven, maar als de uitbloei ervan 


moet beschouwd worden. Het is de taak van iedere gedoopte het 


ĳ 


8 is. Daarom moet ook de toediening van het Doopsel met de grootste 
De, geschieden : geen routine of overhaasting, want deze leiden tot 
Î “ nalatigheid. Integendeel, men trachte de getuigen van het Doopsel te 
interesseren (uitleg — tekstboekjes in de gesproken taal, enz). De 
He handelwijze van den dopenden priester weze een levende prediking, die 
steeds in staat is de mensen te raken. 

Diezelfde waardering van het Doopsel dient aangekweekt te wor- 
den bij de kinderen, in het bijzonder bij diegenen die zich voorbe- 
f reiden tot de plechtige Communie, waarbij zij de doopbeloften, in 
’ hun naam bij het Doopsel gedaan, persoonlijk herhalen. Deze opvoe- 
ding is een grondslag voor het later leven. 


__Bovendien is het Doopsel niet louter een individuele gebeurtenis, 


k: maar het heeft als intrede tot de Kerk ook een sociale betekenis. Daarom 
E dient er hedendaags meer nadruk gelegd te worden op het communau- 
E tair. aspect van het Sacrament, dat te veel tot het private leven 
schijnt terug gedrongen. Het is een parochiaal gebeuren dat meege- 
E deeld moet worden aan de parochie. 


_Het zal wel niet mogelijk zijn een algemene mentaliteit zo maar 
plot te veranderen, vooral in de grote centra waar de brede lagen 
van de bevolking eerder kerkevreemd zijn geworden. Nochtans ook 
ken deze mensen gaat het meer om zwakheid en onwetendheid dan 
_wel om positieve onwil. Dit is het probleem van de hedendaagse zielzorg. 
He gaat niet op deze mensen maar af te schrijven, ook al betekent 
dit e een zware geet in ons deden AE de Kerk dogs dit niet, 


OL : 
Ke menselijk leven van iederen dag om te vormen en te worden wat hij 
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Re van den goeden er die kwam Eel wat velen was. — 
Als de kinderen van deze afgedwaalden gedoopt worden, dan stelt die 
voor de zielzorg de dubbelzware eis, door een meer dan gewone zorg 


het bedreigde bovennatuurlijk leven van die kinderen te beschutten. 
De vraag kan wel gesteld worden: of deze meer dan gewone zorg 
wel altijd gevonden wordt. Is onze zielzorg niet te veel — weliswaar 


onbewust — het bewaren van het gesloten geheel der goeden? (1). 
Tegenover dit probleem zal de apostolische geest van Kerk en priester- 
schap in onbaatzuchtigheid oordelen. Door waardering en persoonlijke 
beleving van zijn eigen Doopsel zal de priester in alle gedoopten het 
christelijk leven helpen uitbouwen, « in aedificationem corporis Christi ». 


M. FRAEYMAN. 


NAAR EEN VOLLEDIGER BEGRIP VAN HET GEWETEN 
(Vervolg) (2) 


1. — De empirische ervaring van het zedelijk geweten _ a 


Alvorens een meer wetenschappelijke of philosophische bepaling 
van het geweten te geven, is het nuttig even stil te staan bij dat wonder- 
baar en ingewikkeld verschijnsel van het geestelijk leven, zoals het 
door iedereen en door gans de mensheid ervaren en beleefd wordt. 


Het loont de moeite te onderzoeken waarvan men zich eigenlijk be- Di 
_ wust is, hoe, onder welke voorwaarden en met welke gevolgen, A 
wanneer men de stem van het geweten hoort. … 
_ Dit onderzoek is des te beter mogelijk, daar ieder mens op — 
sommige ogenblikken, duister of klaar, in zijn innerlijkste «ik» een 
stem en een kracht heeft aangevoeld, welke hem wijzen op een te 


(1) J. Mrcronneav et H.-Cu. en La Paroisse, communauté Missionaire, Paris, 15. 
(2) Cfr Coll. Gand, 1947, T. XXX, p. 40. 


wegens een 


- 


een aanklacht tegen hem verheffe 


jet alleen in ons eigen bewustzijn, 


ook uit de getuigenissen 


grootste meesterwerken uit de literatuur. Men denke slechts 
ogenblik aan de tragische wroeging en schuldbeleving van 


oe Sien aan haar handen kleefde, maar niet kon Hehe bee of 
nog de figuur van Raskolnikow uit Dostojewski’s « Schuld en boete », 
ĳ e zijn misdaad aan de muren wou bekennen. 


Ee Ook ver buiten de kultuurvolkeren spreekt de macht van het 


dee magische en loutering en bevrijding zoeken van hun 
: drukkende zondeschuld (1). 

___ In elk mensenhart, schrijft St Paulus, heeft God een wet gegrift 
waarvan ieders geweten getuigenis geeft (2). Dit getuigenis willen we 
ier in enkele van zijn hoofdtrekken weergeven (3). 
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Telkens iemand over zijn geweten spreekt, gaat het over zijn 
en ) hoh Ze Len ies gesteld heeft, bepaaldelijk over 


die met tegenwoordigheid van 
Nooit zal en 


b. Het geweten houdt … zich uitsluitend bezig met gede ijk 
daden. Voor een dier bestaat geen zedelijkheid, dus ook geen ge- 
weten. Het is een abnormaliteit wroeging te gevoelen over wat 
gebeurd is in een droom, over wat met geweld is opgedrongen, of zich 
te beroemen naar plicht en geweten gehandeld te hebben, als men 
iets onbewust gedaan heeft. De schaamte en het onbehagen die men 
gevoelt wanneer men zich een of andere pijnlijke overtreding van de 
regels der etiquette in een deftig gezelschap herinnert, heeft ook 
niets te maken met geweten. 

c. De gewetensverschijnselen vertonen immer een zeer concreet 
karakter. Als bewustzijnsphenomeen is het geweten iets absoluut 
enigs dat in den stroom van het bewustzijn nooit terugkeert. 
Ook naar den inhoud is iedere gewetensuitspraak iets zeer particuliers 
omdat zij slaat op een concrete handeling die nooit tweemaal gelijk 
gekleurd is (r). De concreetheid van het geweten hangt innig samen 
met de « Selbstbezogenheit » van het geweten, waarover later meer 


zal gezegd worden. Alleen de betrokken persoon kent het concreet 


geval met al de omstandigheden die men moet kennen om over de 
zedelijkheid van het geval te kunnen oordelen. EEEN 

d. Het geweten staat in dienst van het goede, van het zedelijke 
goede in ons gedrag (2). Het komt op voor het goede vooral wan- 
neer op enigerlei wijze aan dat goede dreigt te kort gedaan te worden 
of te kort gedaan is. Het beperkt zich niet bij een negatieve functie, te 
verwittigen als er iets hapert, gelijk het smeltlood in een electrisch 
net. Het voorkomt positief de‘ gevaren, als een wijze stuurman ; het 


richt voortdurend naar het goede zoals het kompas naar het Noorden 
bs 


(1) D. von HupeBranp, Sittlichkeit und ethische SWirakenne in ‘Jahrbuch für 


„Philosophie und phänomenologische Forschung, 1922, T: V, p. 477 : « Das Gewissen 


zeigt uns. nicht die sittliche Welt an sich in ihrer immanenten Eigenbedeutung, 
sondern nur soweit sie quasi als Norm für mein persönliches konkretes Veen 
in Frage komt». 

(2) R. Guarpinr. Das Gute, das Gewidsen: und die Sammlung, Mainz, 1981, p. 35 : 
«So ist das Gewissen das Organ für die ewige Forderung des Guten, das getan, 
werden soll : mit dem Gewissen ist der Mensch hinausgeöffnet in die Ewigkeit. Zu- 
gleich aber hineingerichtet in die Zeit, und das tägliche Geschehen. Das Gewiksen! 
ist das Organ mit welchem die ewige Gutheitsforderung, beständig neu, gedeutet 
wird aus dem konkreten Geschehen ; mit dem immer aufs neue erkannt wird, wie 
das ewigunendliche Gute in der Besonderung der Zeit bewältigt werden musz », 


op elk kruispunt der wegen om te wijzen op - en 
iden naar het pad der deugd (1). Zelfs de wroeging als typisch 
hijnsel van het slecht geweten staat nog in dienst van het goede, 
ang het geweten nog spreekt, is men nog niet absoluut slecht; 
ís er in den mens nog iets aanwezig dat voor het goede opkomt. 
2. Het geweten wordt ervaren als een hogere, transcendente 
ma cht in den mens, waartegen hij zich enigermate passief bevindt. 

_ a. Wanneer het geweten spreekt in de mens, hoe vaag ook, 
s deze zich enigszins bewust van de dualiteit in zijn wezen, van 
s dualiteit tussen geest en stof, tussen verstand en instinct, tussen 
en hartstocht. Het geweten doet zich dan voor als orgaan van 
s het hogere, van het geestelijke in ons, als een hogere macht die ons 
verheft. De invloed welke het op onzen wil uitoefent ís geenszins te 
| vergelijken aan die der passies. Deze liggen beneden den wil en 
trekken hem gewoonlijk naar omlaag. Het geweten integendeel ver- 
toont zich als een macht van een hogere orde, van de zedelijke orde, die 
steeds naar omhoog beweegt. In het geweten komt iets absoluuts, 
jets onverbiddelijks met onze willekeur ín verzet. Het vertoont zich 
als een macht ín ons, die wij niet genaken (2). Wij kunnen 


| (1) Deze positieve zijde van het geweten is ontgaan vooral aan hen die te uit- 
sluitend aan het slecht geweten hebben gedacht. Zie b.v. volgende citaten: H. Ba- 
® _ visck, Kennis en leven, Kampen, 1922, p. 18: « Het geweten ís niet bewustzijn van 
goed, maar van verkeerd gehandeld te hebben, ís dus allereerst negatief, onderstelt 
de zonde»; M. Screrer, Der Formalismus ín der Ethik, Halle, 1921, p. 334 : 
„« Dazu tritt, dasz das Gewissen..…. wesentlich negatiyv functioniert»; D. von Hupe- 
| BRAND, O, C‚…, p. 478 : « [Das Gewissen ist] auf die sittlichen Unwerte eingeschrânkt, 
‚Es zeigt uns, dasz ein Verhalten unrecht wâáre oder ein anderes nicht unrecht wâre, 
‚_nicht aber wie ‚gut ein anderes Verhalten ist». Anderen hebben reeds meer oog voor 
_ een positieve zijde van het geweten. Zo b. v. N. Hartuanx, Ethik, Berlin und 
> Leipzig, 1935, p. 122: « Was wir Gewissen nennen…, ist ja keineswegs blosz die 
é PE setehtrsdiich verurteilende Instanz…, sondern ebensosehr eine prohibitive, der 
_ Handlung vorgreifende und wenigstens negativ durch Ausschaltung des sittlich 
Wertwidrigen mitbestimmende Instanz. Das sittliche Wertgefühl wirkt also zum 
mindesten seligierend mit in der Wahl der Zwecke. Und da es sich auf Grund des 
_polaren Gegensatzes von Wert und Unwert notwendig um eín zweigliedriges Ent- 
weder-Oder handelt, so ist dieses der Form nach negative Eingreifen in Wirklichkeit 
_éin durchaus positives », 
(2) N. Harruass, 0. c., p. 122: 5 Al ist eine offenbar selbstândige und selb- 
ige Macht im Menschen, die seinem Willen entzogen ís, Est ist wirklich Einwír- 
Ot einer eld Macht, eine Stimme aus einer anderen Welt, aus der idealen 


Beloeehadts doen tegenover ‘God, maar tenslotte Ee het, ons 


„en beste wezensdeel op Gods stem die tot hen klinkt. ne 


passief karakter van den persoon in dewelke zij aanwezig zijn. Het 


„conscience une espèce de révélation privée, également infaillible, par laquelle Dieu 


ee . A ed í ny eg | 


weerom de baas. À Be 
b. In alle tijden en bij alle volkeren vindt men aanduidingen, 


die tonen dat de mensheid in het geweten Gods stem, Gods met, 


Gods aanwezigheid heeft gemeend waar te nemen en te ervaren (1). 
De stem van het geweten maakt op ons den indruk een verre echo 
te zijn van. Gods gebod of verbod. Inderdaad is het voor vele 
religieuse mensen uiterst moeilijk uit te maken of hun handelwijze. 
door moraal of. door godsdienstigheid geinspireerd is. Zij ervaren 
immers hun geweten en God in een nauw onderling verband @). 
Het geweten komt hun voor als de reactie van hun diepste, intiemste 


5 


_c. Bij echte gewetensverschijnselen wordt men getroffen door het 


geweten spreekt, waarschuwt, beoordeelt, veroordeelt, gebiedt, verbiedt, 
verwijt, prijst, keurt af, moedigt aan, en zo meer; doch bij dat 


alles staat de lagere mens, eenzaam en hulpeloos tegenover ‚den 
hogeren. We weten maar al te goed dat er tegen al die stemmen 
eigenlijk niets te beginnen valt. We kunnen tegen ons slecht en 


verwijtend geweten gaan razen en woeden, maar dat leidt er slechts 


(0) L. F. Anperson, Die Seele und das Gewissen, Leipzig, 1929, p. 54 « HEE 
tungen ùber das Gewissen als eine immanenten, göttlichen Macht finden sich í 
allen groszen Traditionen, besonders aber bei den Aegyptern und Israeliten. 5 


et renaissance, in Le sens de la souffrance, (coll. : Philosophie de Yesprit), P 
p. 78: « Dans les mouvements de la conscience au cours desquels elle exhor 
met en garde, délibère, condamne, le regard spirituel de la toi percoit à tout 
stant et en tout temps les traits d'un jaze infini, C'est un langage sans paroles, un _ 


_ langage naturel que Dieu parle avec l'àme, et dont les directions intéressent le salut 


de ’âme et du monde»; R. BrouirtarD, «a. c., p. 6: « A Rousseau, qui-faisait de la 


se manifesterait à chacun de nous, nous concédons quelle est bien « la voix d 

Dieu» — St Bonaventure l'appelait le « héraut divin», — mais en ce sens que 
Yintelligence et sa lumière sont des dons de notre Créateur et que grâce à 
dons nous pouvons nous conformer, non sans tâtonnements, ni sans difficultés, à 
Ja re et aux ordres d'en haut»; Dn B. Scawarm, 4. CP 283: KG Paas les dépen- 


un At de l'Absolu ». é 
(2) Cfr E. Bauoimn, 0. c., P: lp B 


_Het geweten Arecnteert zich ongevraagd en ‘biedt zieh 


ntaan aan (2). Het is niet een streving van onzen wil, maar 
macht, die (Re aan onzen wil tegenovergesteld is, die onzen 


kj 


Er. De ae van het geweten blijkt immer een dubbele 


E inhoud te hebben ; zij drukt uit of onze handelingen goed of slecht 
zijn, en vervolgens in hoever zij verplicht of verboden zijn (4). 
| _ Het cognitief element van het geweten is geen « Kundgabe », geen 
[2 mededeling van een willekeurig-geformuleerd oordeel, doch veeleer een 


EK Kundwerdung », een bewustworden van een waarheid die virtueel 
4 in ons aanwezig is (5). Het geweten beperkt zich er niet toe koud 
ken onverschillig de zedelijke waarde of onwaarde van een daad af te 


meten of te constateren ; het treedt bovendien dynamisch op, 


ETS 


imperatief of minstens aanradend ten opzichte van het goede, ver- 
„ biedend of minstens afradend. ten opzichte van het kwade. Het 


EE 


categorisch «du sollst» of «du sollst nicht» is de uiting van 


en 


ee a 


_ hetgeen men noemt « Normerlebnis » in het geweten (6). Deze 


twee aspecten kunnen wel afzonderlijk beschouwd worden, doch 
komen in concreto nooit afzonderlijk voor. 

b. Men zou dus aan het geweten te kort doen, wanneer men er 
E louter een act van het verstand zou in zien. Men omvat het echter 


uw. Je ‘Aaloens, 0. C.P: 108. 

ee) N. HARTMANN, 0. C., p: 122: « Denn es spricht nicht wenn man es ruft, oder 
schend nach ibm sucht, es spricht nur ungerufen, nach eigener Gesetzlichkeit, 
et wo man. sich seiner nicht versieht ». 
4 AR) H. G. Srocker, 0. C.‚p. 209 : « Das echte Gewissen ist eine Kundwerdung, 
eine bene dean sie ist RE von dem Willen des Menschen, insofern 


sl op. 405 The feeling of 
k conscience is Rn RER it is a moral Sdise and a sense ze duty : a judgment of the 
4 reason ce a En dictate ». 


_ook nog niet 


een dynamisch elem nt 
bij betrekt. Deze twee bestanddelen van het geweten gaan gewoon- 
lijk gepaard met begeleidende verschijnselen van affectieven en 
emotionelen aard (1). Om slechts één sprekend voorbeeld aan te 


volledig als men-er bovend 


halen denke men aan het schaamtegevoel dat spontaan iemand 


vervult wanneer hij zijn naaktheid en de zedelijke onbehoorlijkheid 
ervan bewust wordt. Hoewel deze gevoelens niet rechtstreeks tot de 


sfeer van het zedelijke behoren, spelen zij een heilzame, voorbehoe- 


dende of genezende rol in de werking van het geweten (2). 


c‚ Wat de cognitieve functie betreft, deze treedt niet altijd met 


dezelfde klaarheid op. De ervaring van iedereen leert dat we ons 


niet altijd even bewust zijn van onze gewetensuitspraken, dat het 
geweten zich niet altijd even luid laat horen. Sommige schrijvers _ 


menen ten onrechte dat het geweten altijd in actie komt naar aan- 


leiding van een min of meer hevige schok, van een storing in ons 


geestelijk evenwicht (3) teweeggebracht door een reeds gestelde 


moreel - slechte wilsakt (4). Wanneer onze hartstochten ons in 
contact gebracht hebben met het zedelijk kwaad, wanneer wij ons — 


van kwaad horen beschuldigen, wanneer wij plotseling in ons — 


een zedelijke twijfel voelen opkomen, dan beleven wij een 
brusk conflict, waarvan wij ons klaar bewust zijn. Maar het is 
onjuist te menen dat alleen het klaar en schokkend geweten een 


(1) J. H. Newman, o. c., p: 216: « Conscience too, considered as a moral sense, 
an intellectual sentiment, is a sense of admiration and disgust, of approbation-and 


blame: but it is something more than a moral sense; it is always, what the sense 


of beautiful is only in certain cases; it is always emotional ». 
(2) Cfr Tr. Müncker, o. C., p. 290. 


(3) Tu. Müncxer, o. c., p. 25 : « Echte Gewissenphänomene entstehen erst, wenn. 


ein Mensch in eine Entscheidung gestellt wird, also im Konfliktserlebnis. In 


ein individueller Vorteil, dessen Vorstellung wert- und lustbetont ist». 


(4) H. Bavack, o. c., pp. 15-16: « De zonde is grond van het bestaan en de 
werkzaamheid des gewetens. Want het geweten is niet bewustzijn van goed, maar 


van verkeerd gehandeld te hebben, is dus allereerst negatief, onderstelt de zonde… 
Het geweten is dus een « Symptom der Erkrankung », het uiteenvallen van ons 


solchen Konflikten widerstreiten sich, z. B, die Verpflichtung zur Wahrhaftigkeit und 


Godsbewustzijn en ons zelfbewustzijn; hetis de kennis van onzen gevallen zedelijken — 


toestand ». 


r Mens en een periferische schok. Voor wie het ervaart, 
t soort geweten niet vaag tegenover het klaar geweten « im 
Ee », maar a vage blijkt dan klaar te zijn, en het 


E Sin bij zielszieken kan aantreffen, geen echt gewetens- 


phenomeen. Bij die zoogezegde onbewuste gewetensfuncties welke 
buiten het bewust en gewild handelen om, een blijvend schuld- 


voelen oproepen, is er slechts spraak ‚van geweten in oneigenlijken 
mn (3). Is het geweten in zijn kern een kendaad op een concrete 


handeling gericht, «toch gaat het gewoonlijk over op den gansen 


persoon die de daad stelt. Was het gewetensoordeel aanvankelijk : 
ijn daad is slecht », het wordt ‘spoedig : «Ik ben slecht». Men 


ú Hier. wa AES een. der Kian van ide phenomenologische methode, die 
bij klaar sprekende voorbeelden te rade gaat en aldus geneigd is hetgeen 
opvalt als het meest wezenlijke te aanzien. 

D, _Nonte, 1 La Conscience morale, Paris, 1923, p. 11 : « La conscience est 


on badk en Ee modulant sur tous les tons ». Ï 
Cfr BOA 0. Rett Care, Het dige kind in this opzicht, Amster- 


Pp. 62: « Ein Gewissensurteil über eine schlechte Tat. 
etzi zu „werden durch Urteile über die, eigene Schlechtheit, ent- 


5 0. > het 162 : « Men gevoelt geen wroeging over 
or zoover hetgeen men is afhankelijk is van een bepaalde 
wroeging in zoover men weet dat de daad slecht is», 


tk Ö Ran 8 n 5 el ij BIA ee À 5 
dus komt men tot het ervaren van het zeer persoonlijk 


karakter van het geweten. „Ons gedrag waarop het geweten gericht 
is, betekent voor ons niet iets zelfstandig, dat wij belangloos kunnen 
beschouwen ; we beleven het steeds in relatie tot ons eigen ik 
Die verhouding is van een zeer intieme soort. We ervaren ons 
gedrag uitdrukkelijk als het onze, als iets dat ons raakt naar 
hetgeen wij het meest het onze noemen, onze eigen persoon als 
subject van zedelijkheid. Ons moreel leven raakt ons niet naar wat 
wij hebben of bezitten, maar naar wat wij zijn als mens (1). Waar het 
object van het geweten in concreto zo'n volheid vertoont, dan staan 
wij er niet nuchter bij met een schralen verstandsact. De gehele 
persoon naar zijn ken-, streef- en gevoelsleven komt in het geweten 
tot uitdrukking (2). Hier ligt de reden waarom men tegenwoordig _ 
in verband met het geweten liever van een « beleven », dan van een 
louter «kennen» spreekt. Hieruit volgt ook dat de gewetensphenomenen 
een onuitsprekelijke rijkdom vertonen aan nuances en varianten naar 
gelang ouderdom, geslacht, geestelijke en lichamelijke structuur der 
individuen waarin zij voorkomen (3). NE, 


ak af 


4. Het geweten is ten slotte een zeer complexe realiteit waarin 
men zeer menigvuldige functies waarneemt. Men kan deze indelen 
in twee soorten naar gelang ze zich voordoen vóór of na de zede 
lijke daad (4). ee 


- \ gen 


Le 


(1) D. von Hupeeranp, a. C,, p. 477: « Das Gewissen ist erstens in besonderer 
Weise auf die eigene Person beschränkt. Niemand wird darauf kommen, zu be- 
haupten, wir erfaszten die sittliche Grösze eines Heiligen oder die sittliche Verwor- 
fenheit eines Wüstlings mit dem Gewissen». E‚ Dr Bruyne, o. c., I, p. 216: «Het 
(geweten) gaat noodzakelijk gepaard met het beleven van mijzelf als zedelijk subject, 
en om al díe redenen verschilt het van het zuiver theoretisch bewustzijn»; Ta. 
MuNCKER, 0. C., p. 25 : « Der Anspruch [des Gewissens) rúckt den Menschen, an den f 
er ergeht, aus der Spháre des « Man» in die des « Selbst », 

(2) E. De Beurse, o. c., 1, p. 208: « Het geweten immers gaat wezenlijk heen 
met het gevoel en met de neiging naar het handelen ». 

(3) Cfr E‚ De Bruyne, o. Cc, 1, p. 218. AE 

(4) In volgende uitdrukkingen ís er spraak van voorafgaand geweten: iets niet 
met zijn geweten kunnen overeenbrengen; in geweten tot iets verplicht zijn; ge= 
dwongen worden tegen zijn geweten te handelen ; teer van geweten zijn, of eem 
man van geweten zijn; een gewetenszaak van iets maken ; gewetensbezwaren ische 
iets opperen ; strijden voor gewetensvrijheid, In deze andere echter gaat het over 
een nakomend geweten: iets op zijn geweten hebben, zijn geweten voelen knagen; 
gewetensangst hebben ; een goed of slecht geweten hebben; zijn geweten het BAINS 
opleggen ; gewetensgeld, gewetensonderzoek, enz, : 


ies: geweten constateert dat de handeling die wij reeds 
gesteld hebben ja of neen in overeenstemming is met het advies dat 


het voorafgaand geweten had verstrekt (1). 

a. Vóór de daad is het geweten een gids en een weg- 
wijzer. Het spreekt ons aan, het toont ons goed en kwaad, het 
voorkomt de gevaren, het loodst naar veilige haven door klippen en 
_ zandbanken heen. Het is ook een wetgever, een prikkel of een 
rem. Het wijst ons op de plicht die wij concreet te vervullen hebben; 
__het waarschuwt ons tegen ondeugd. Het tracht ons weg te houden van 
f het zedelijk kwaad en te voeren naar het zedelijk goed. Het is oorzaak 


nemen. Het verspert ons den weg zodanig, dat wij handelingen 
opgeven omdat wij ze niet over ons geweten kunnen krijgen. Het 
zet zich schrap tegen al wie ons tegen zijn bevel in wil doen hande- 


volgen. Het valt ons dan gemakkelijk naar plicht en geweten te 
handelen, want wij voelen ons niet gedwongen door een uitwendige 
dwang die onze vrijheid beneemt. Wij schijnen ons te onderwerpen 


__(1) Sommige auteurs spreken ook van een begeleidend geweten en bedoelen daar- 
_ mee het geweten dat zich doet voelen vanop het ogenblik dat men besloten heeft 
jets zedelijks te doen tot aan het einde van de daad, In verband hiermede zegt 
G. V. D, Verpen, a. Cc, p. 438 : « Wij zijn van meening, dat het zgn. begeleidend 
geweten geen origineel gewetensphenomeen is. Het bijzondere is hoogstens hierin 
gelegen, dat het een synthese is van voorafgaand en volgend geweten. Op grond 

_____van het feit, dat men tot iets zedelijk slechts reeds besloten heeft, innerlijk het 
_ redelijk verkeerde reeds gebeurd is, zal het slecht geweten, dat een speciale vorm 
__van het navolgend geweten is, reeds aanwezig zijn; maar zoolang dit slecht wilsbe- 
‚” sluit nog niet volledig is uitgevoerd, tracht het waarschuwend geweten dat een 
dE speciale vorm van het voorafgaand geweten is, van deze slechte daad af te houden». 
_ Hetzelfde kan men zeggen in verband met een goede daad : wie tot een goede 
dna. besloot, heeft reeds een navolgend goed geweten, maar omwille van de tegen- 
BEN 0 werking van instincten en hartstochten gedurende de uitvoering, zal het voorafgaand aan- 

___ radend geweten nog tussenkomen en de handelende persoon aansporen gans de daad tot 
__ een goed einde te brengen. De schrijver vervolgt: « Wel zal bij deze gecombineerde 
_ toestand de emotioneele zijde van dit geweten speciaal gekleurd zijn, doordat men 
«momenteel nog bezig is zich in het verderf te storten. De eenheid van slecht €f 
_ waarschuwend geweten en de synthese, die het begeleidend geweten uitmaakt, is 


he Het 


Bet sterkst». ES Le, 


dat wij aarzelen en talmen wanneer wij iets verkeerds willen onder- 


len. Het maakt ons gezwind als wij den moed hebben het te 


Pe He v innig. Over het algemeen spreekt het waarschuwend geweten ìn deze syntjen 


_âan 2 een waarheid die ons niet verknecht maar bevrijdt en verheft. 


_ Het gebiedt niet alleen het kwade te vluchten en gebiedt het goede 
te doen, maar het raadt ook het betere aan en laat soms het 


minder goede toe. Iedereen weet dat hij die volgens zijn geweten — j 


handelt op het goede pad is en blijft. Een man van geweten staat 
ae ons goed aangeschreven, een man zonder geweten cen voudigneg 
slecht. 

b. Na de daad is het geweten een getuige, een rechter en een 
straffer, Voor zijn eigen tribunaal komt het zijn getuigenis afleggen 
over onze intenties, onze handel en wandel, onze verantwoordelijk- 
heden, onze moed of zwakheid, onze overwinningen of nederlagen. 
Wie zich bij zijn doen en laten heeft geinspireerd door zijn geweten 

weet dat hij van dat getuigenis niets te vrezen heeft. Hij weet zich 
gerust en veilig omdat hij zich beschut weet door een hogere macht. 


De laster van de mensen kan hij dragen, hij leeft opgewekt en vrij, . 
want zijn geweten is door niets bezwaard. Wie tegen”zijn geweten 


gehandeld heeft, kan zijn blik niet afwenden van dat getuigenis. Hij 
die iets op zijn geweten heeft voelt het verwijt dat tegen hem wordt 
uitgesproken, hij is verschrikt en wil vluchten, doch kan niet G). 
_ Het geweten oordeelt of veroordeelt, het spreekt zich uit over onze 
verdienste of schuld, het wenst ons geluk of laakt ons, het spreekt 


ons vrij of bepaalt onze straf. Ten slotte gelast het geweten zich fi 


met de toepassing der eerste sancties. Het goed geweten wordt 


beloond met vreugde en voldoening om de volbrachte plicht, het 


} 


‚weet zich goedgekeurd door een hogere macht, het berust in een 
zoete geestelijke vreugde. Het slecht geweten wordt gefolterd door 
knagende wroeging. Deze gewetensangst doet dan de ziel ineenkrim- 
pen en verstommen als voor een overmacht in wier greep zij zich 


(1) H. G. Srocker, o. C., p. 65: «In diesen anklagenden Gewissen haben wir 
kein neues Phänomeen, es ist das böse Gewissen selbst in seinem physisch-geistigen, 
reellen Anklopfen gegen den alles mit sich reiszenden Bewusztseinsstrom, bis es 
endlich das Eis dieses Stromes durchbricht und sich in voller Gestalt und voller 


„Kraft des Erlebnisses des ganzen Person in allen Schichten bemächtigt und en " 


wird nun auf den einen Punkt konzentriert : Schuld! Schuld ! ». 


’ 


L. VAN PETEGHEM 


int officiis suis adimplendis, cura animarum totalis, vel partialis 


is sacerdotibus. committenda est. Sacerdotes illi, utpote nomine 
ochi 5 agentes, vicarii dicuntur. In Codice _distinguuntur 
jue de vicariorum eu glee, SL curati, 


est sacerdos qui, vacante 
ad regendam paroe- 


Pal 


onec novus en constituatur. Ee apud nos 


Se 


Bir « À E, 
An RC 


Ed: 


_dioecesi, vi 
officium vel ad aliam paroeciam, promoto acceptante (1). 


ie 
+ 


omen 


juris particularis, a m 


IL. Constitutio. Praescripta juris communis circa constitutionem 


vicarii oeconomi a jure particularì pressius determinantur. Ratione 
peculiarium juris dioecesani ordinationum distinguenda est oeconomi 
constitutio in casu renuntiationis vel translationis parochi ab illa ob 
vacationem mortis causa. 
1. In casu renuntiationis vel translationis 
parochi munus vicarii oeconomi, vi ipsius juris particularis, com- _ 
mittitur parocho translato vel renuntianti. Potest autem. episcopus 
huic dispositioni derogare. Ita statutum dioecesanum 59 : «Ad 
praecavenda dubia statuimus.. parochum translatum ad aliud munus 


servare jurisdictionem in suam pristinam paroeciam usque ad instal- 
lationem successoris sui, nisi aliter Nobis visum fuerit…. Parochi 


dimissorii vel ad aliam paroeciam promoti sicut jura sua servant in 
pristina paroecia usque ad installationem successoris, ita curare_ 
tenentur (nisi adsit jam deservitor temporarius) ut officia divina ibi 
peragantur et ut missa pro grege celebretur… ». $ 
2. Si paroecia vacat morte parochi, distinguitur constitutio 
vicarii oeconomi provisoria et ejusdem constitutio definitiva… zn 
Provisoria designatio apud nos, vi statutorum, facien- Je 
da committitur decano. Ita statutum 58 : « Vacante paroecia, deser- 


_vitor temporarius quamprimum designetur a decano, qui episcopum 


quantocius moneat tum de vacatione tum de peracta designatione.…n. 


(1) Can. 194, S 1 : «In translatione prius officium vacat cum clericus alterius 


_possesionem canonice capit‚ nisi aliud a jure cautum sit vel a 
legitimo Superiore praescriptum».. Implicite aliter statuitur in 


statuto dioecesano 59, in quo potestas parochi translati in sua pristina paroecia 
figuram habet potestatis vicarii oeconomi. Ceteroquin hoc confirmatur praxi, cum 
successor parochi translati saepe designatur antequam translatus novi muneris pos- 
sessionem canonice ceperit et antequam, proinde, officium vacet juxta juris 
communis ordinationem. Porro «provisio officii a jure non vacantis ad normam 
can. 183, est ipso facto irrita nec subsequenti vacatione convalescit» — Cfr. 
W. Murper, Parochie en parochiegeestelijkheid, 2° uitg. Utrecht, 1942, p. 258 ; 


_‘Ip., Dubium omtrent de geldigheid van pastoorsbenoemingen, in Ned. Kath. 


Stemmen, 1984, t. XXXIV, p. 270 vlg. ; A. Vermeerscn - J. CREUSEN, Epitome 
Juris Canonici, 4° uitg., Mechelen, 1929, t. I, p. 204. ji js 


_huie omissioni Std est ad normam juris 
_Etenim, ne paroecia sit sine sacerdote pollente omnibus 


ribus et _obligationibus parochi saltem quoad curam animarum, 
od EX statuit ut : « ante oeconomi constitutionem, paroeciae 
3 gimen, nisi alter provisum fuerit, assumat interim vicarius 
si plures vicarii sint, primus (1); si omnes aequales, 
_munere ide (2) ; si vicarii desint, parochin vicinior 6); St 


472, 20). Ae ad normam citatì canonis paroeciae regimen — 


m facere (can. 472, 30), necnon de assumpto regimine (4). 


Con stitutio definitiva vicarii-oeconomi ad episcopum 


„pertinet. Si de constituendo religioso agitur, consensus Superioris 


‚ut accedat oportet. Ad hanc designationem procedere nequit 


Bos generalis sine speciali mandato (can. 455, S 3), quod 


(@) Primus vicarius est ille qui, quasi prior dignitate inter pares, ab auctoritate 
3 “designatur. In Belgio talis distinctio non habetur. F. Craevs Bouvaert -G. 
ad SIMENON, Manuale Juris Canonici, 5° uitg., Gent, 1939, p. 330. ° 
ES (@) Forsan dubitare quis potest de sensu istius verbi « munere antiquior» : intel-_ 
legiturnie de munere vicarii cooperatoris in ipsa paroecia, an potius de munere 
- vicarii cooperatoris simpliciter, forsan antea in aliis paroeciis impleto ? W. Mulder 
verba in ultimo sensu intelligit : cop den oudsten in kapelaansjaren (niet op den 
kap laan die het langst in de parochie is)» W. Murper, o. C.‚ p. 267. 

: Ad removenda dubia loeï Ordinarius «in synodo vel extra synodum tempestive 
determine. U, paroecia cuique paroeciae vicinior habenda sit» (can. 472, 20). 


7. ed 


Commentarium 


egata. Cfr. MarrHarus Conte a Coronara, Institutiones juris 


in 1989, HE I, p. 59R, 


/. 


1. Jura spiritualia statuuntur can. 473, $ 1: « Vicarius oeco- 
nomus iüsdem juribus gaudet… ac parochus, in iis quae animarum 
curam spectant… ». Quae dispositio reassumitur in statutis dioece- 
sanis 58 et 59. Jurisdictio illa est ordinaria, i. e. ipso officio 
annexa ; est tamen vicaria (1), quia nomine parochi exercenda. 
Proinde, non ex quadam speciali commissione, sed vi muneris 
gaudet potestate audiendi confessiones fidelium, prout ipsis parochis 
a jure communi conceditur (2). Non tamen succedit parocho defuncto 
in munere confessarii ordinarii vel extraordinarii religiosorum religiosa- 
rumve, nisì hoc munus ei specialiter demandatum sit (3). Haec 
tamen specialis jurisdictio audiendi confessiones religiosarum ei tribui 
potest, apud nos, a directore generali vel a confessario ordinario, ad 
vicem unam alteramue, modo accesserit aliqua justa causa (4). 
Valide assistit matrimoniis intra limites paroeciae. Potest, sicut 
et parochus, potestatem suam ordinariam — in quantum sit 
delegabilis (5) — als sacerdotibus, etiam ‘ad universalitatem negotio- 
rum (6) delegare ad normam juris. Br 

2. Jura temporalia duplicis sunt generis: jus ad fructus 
beneficiales et jus ad oblationes liberas vel impositas. 

a. Jus ad fructus beneficiales can. 472, fe defi- 
nitur : « Ordinarius oeconomo partem fructuum pro con- 
grua sustentatione assignare debet ». In nostra patria pensio a 
gubernio solvenda locum tenet fructuum beneficialium. Ideo secun- 


(1) Haec denominatio est mere theoretica et nullius momenti est quod ad 
naturam potestatis attinet. Je 

(2) Can 873, S 1. — «Qui ordinariam habent absolvendi potestatem possunt 
subditos absolvere ubique terrarum» (Can. 881, S 2). ° 

(3) Parochus translatus et dimissionarius, munere vicarii oeconomi in pristina 
sua paroecia fungens, et in sua vel vicina paroecia tamquam confessarius ordinarius — 
vel extraordinarius religiosorum designatus, munus illud interim retinet, nisi 
revocetur. — Pariter a jure particulari statuitur quod « parochi dimissionarii… 
eam quoque [jurisdictionem] conservant quam pro religiosis habebant qua cenfes- 
sarii occasionales, vì n. 79 horum statutorum» (stat. dioec. 59). Eek 

(4) Stat. dioec. 176. F é 

6) Nequit parochus suam jurisdictionem — quamvis sit ordinaria — audiendi 
confessìiones, etiam quoad suos tantum, delegare. Cfr. can. 874 et 875. Resp. Com. 
pro Cod. Can. interpr. diei 16 Oct. 1919. 

(6) Pro matrimonii celebratione attendatur ad can. 1096 delegationem generalem ; 
_tantum in favorem vicariorum cooperatorum permittentem. 


_diverso generatim modo _providetur 


ernij ceteraque subsidia eidem solvuntur modo a statuto dioecesano 
descripto : Pensio gubernii (jaarwedde) solvitur per mensem, ita 


ribuitur; si vertente mense suam pristinam paroeciam adhuc regit 
titulo vicarii oeconomi, pariter pro incepto mense totam pensionem 
__gubernio solvitur, a prima die mensis qui sequitur vacationem, dimi- 


_dote qui, in casu translationis vel renuntiationis, tamquam deservitor 
_temporarius designatus sit loco parochi translati vel dimissionarii. — 


_o blationes tum liberae tum jure praescriptas seu jura stolae, 
__paroecialia sub regimine suo celebrata (2). 


| gitur ac parochus, in ijs quae animarum curam spectant… » (can. 


Soth Consonant statuta dioecesana 58 et 59. Inde tenetur missam 


18 tar, in paroecia residere, etc. Attamen idem canon oeconomum 
_admonet gee 


«nihil. ipsi agere licet, quod praejudicium afferre 


p vicario oeconomò, in Coll. Brug, De A5 XXIX, pi iesderskrs 
ÏATTHAEUS CONTE A CORONATA, 0: C., t. 1, p. 592; A. VERMEERSCH- 
1, p- 328. J. ese Vicarii parochtales, in Rev. eccl. Liège, 


_prout iste AE gas trans- oe 


ut qui mensem incipit pensionem mensis integri accipiat. Quoad 
ibsidium municipii civilis et fabricae ecclesiae, necnon supplementum 
solvantur pro rata temporis ». Ita parocho decursu _ 


_gubernii percipit. In altero autem casu, vacante nempe paroecia ob. 
_mortem parochi, vicario oeconomo, vi art. 9 legis 30 Julii 1928, a 


dia pars pensionis quae titulari obvenit (1). Quod etiam valet pro sacer- 


4 ____b. Praeter hanc congruam portionem vicario oeconomo competunt _ 
quae tempore adiministrationis suae in paroecia fiunt, i, e pro munia 


IV. Obligationes. « Vicarius oeconomus iisdem.…. officiis adstrin- … 


__pro grege. celebrare, coram. populo praedicare, sacramenta adminis- 


a « innovet in paroecia ». 


_ Tandem « oeconomus novo parocho vel oeconomo successori 


coram vicario foraneo vel alio sacerdote ab Ordinario designato tra 8 
clave archivi et inventarium librorum ac documentorum aliarum Ee 


rerum quae ad paroeciam pertinent et rationem reddat accept 
__expensi NDE administration D} B 473, S ol 


‘ofc possessionem. capit. 


(sequitur) 


_ 


SACRA SCRIPTURA 


Remen en Zonen, 1947, 19 x 13 cm, 406 bl. Prfijs: gen. 100 fr. ; 
geb. 120 fr. 


Op populair bevattelijke wijze beantwoordt dit werk 397 vragen en 
oeilijkheden, die zich bij het lezen van den Bijbel kunnen voordoen 
of ook in de conversatie geopperd worden. Het eerste deel behandelt 
vraagstukken die den gehelen Bijbel betreffen, zoals inspiratie, tekstkri- 
tiek e. z. m. In het tweede gedeelte worden alle Bijbelboeken van het 
O. en het N. Testament doorlopen, waarbij alle teksten en pericopen 
ie opheldering behoeven, worden besproken. Een dubbel register verge- 
makkelijkt het zoeken der gewenste inlichtingen. 

Lofwaardig is de eerlijkheid met dewelke de moeilijkheden worden 
voorgelegd ; doeltreffend is meestal de oplossing. Soms geeft D* Kroon 
toe dat er geen enkele volledig bevredigt. Twijfelen of bekennen dat men 
niet weet, is geen bewijs van onwetendheid, maar wel van inzicht en 
eerlijkheid. Overigens moet ieder lezer vaststellen dat schrijver een uit- 
„ gebreide eruditie en belezenheid bezit. Dr Kroon neemt aan dat in den 

_ Bijbel verscheidene literaire genres worden aangetroffen. Maar voor de 
«toepassing van dit principe, waarop de iongste Encycliek Divino afflante 
IN Spiritu met reden heeft gesteund, is hij zeer terughoudend. Zo houdt hij 

nog staande dat «de eerste zonde bedreven werd door het eten van een 
verboden vrucht» (bl. 87), dat het verhaal van Tobias moet als histo- 
___risch opgevat. 


Rav. 
Ed 


RE BUYSSCHAERT, Zsrael in de oudheid, 2e uitg., Brugge, Beyaert, 
5 1946, 19 x 13 cm., 282 bl. Prijs: 78 fr. 
' _Dit Eee dae in 1937 door het Davidsfonds werd uitgegeven, werd 


In de tweede uitgave heeft Dr Buysschaert 
de Oosterse on on eend volgens 


oek eel het Bbanikekudir en het Historiken 
Hebreeuws volk ontstaan is en zich ontwikkeld heeft, 


KROON, Er staat geschreven. 397 Bijbelvragen, Roermond-Maaseik, Í 


TOE een 
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Nee ztelt een Et overziend van Hak oiitieke' Seseredenen en de be 

_ ving van Egyte, en van de Semietische volken. Het tweede boek 
_(bl. 125-275) is aan het volk van God gewijd. In de drie eerste hoofd- 
stukken worden bondig de bronnen, te weten de heilige boeken en de 
opgravingen, besproken; de volgende behandelen achtereenvolgens de 
oertraditie (schepping, zondeval, zondvloed), den patriarchentijd, Mozes 
en zijn werk, de vestiging in Chanaan, de profeten. Met een slotwoord 
dat de geschiedkundige en de godsdienstige waarde van het Oude Testa- 
ment in het licht stelt, synchronische tafelen «en enkele landkaarten 
sluit het boek, dat onder de beste werken over de gesch van 
Israel mag gerangschikt. 

Hier laten wij een paar bemerkingen volgen, die misschien. nuttige 
wenken kunnen zijn voor een volgende juitgave. Het lijkt ons dat de 
godsdienstige betekenis van de oertraditie te weinig uitkomt; dat de be- 
handeling van den patriarchentijd iet wat aan evenwicht lijdt: op 23 


____bladzijden worden er vijf aan het Gen. 14 gewijd, dat toch slechts 


een episode is in de geschiedenis van Abraham, en wordt geen woord over de 
overleveringen nopens Isaak en Jakob gerept. Eindelijk mocht de beoor- 
deling van de moderne bijbelse kritiek wat meer genuanceerd. pn 


EN 


P. v. 1. 


R. Hur, Met boek der Psalmen. Gerythmeerde Nederlandse verta- 
ling volgens de nieuwste latijnse uitgave. 24 x 15 1/2 cm, XVL 
430 blz, Roermond, Romen en Zonen. Pr., geb. 140 fr. 


Van het nieuwe Benter: dat op de linker bladzijde staat, wordt 
ons op de rechter een vertaling aangeboden, die den latijnsen tekst, be- 
houdens enkele gevallen (bijv. 12540 14312), vrij nauwkeurig weergeeft. 

Uit voorwoord en titel blijkt dat het opzet van den vertaler was een 
«elegante» en «gerythmeerde» weergave van het, latijn te bezorgen. 
Hoewel hij daarin over het algemeen wel niet mislukt mag zijn, veroor- 
loven we ons toch enkele aanmerkingen. : 8 1 

De toon der vertaling is soms rhetorisch of althans weinig dichterlijk 
(cfr. o. a, 510.11 63 77 913 384 412 6731 972 1287 ). Verder wordt de helderheid 
wel eens opgeofferd aan het rythme (o.a. 14 34 512 76 163 2910 5010 1189). 
Het rythme zelf is nu en dan al te hortend (Cfr 83 4323 753). Soms ook 
gaat een mooi oosters beeld verloren (338 358 1242). ; 

Ondanks deze kleine gebreken biedt dit handig uitgegeven enk een) 
aangenamen en leesbaren tekst en zal het tevens ook het nieuwe Pa 
terium beter doen kennen en waarderen. 5 ; 


P. vl 


collection Lectio divina veut, suivant le désir de la dernière ency- 
B Vétude de merits Sainte, promouvoir parmi les clercs la 
SEE publiera des Wavaur 


A premier volume fait bien augurer de l'ensemble. Il est une 
oduction aux livres et aux doctrines des sages d’lsraël. Le P. Dubarle 
‚ professeur à la Faculté de Théologie du Saulchoir, y met en lumière 
ontinuité et Phomogénéité de la sagesse israélite, quelle que soit 
illeurs las diversité de l'âge, de lorigine et de la mentalité de ceux 
en faisaient profession. d 

Les sages d'Israël, ou du moins plusieurs d'entre eux, ont traité 
grands problèmes humains : lorigine et le destin de l'homme, le 
é, la mort les ont préoccupés. Il est d'autant plus curieux qu’aucun 
Jeux, sauf auteur de la Sagesse, m’ait songé à recourir au récit de la- 
jénèse (2 et 3), qui plusieurs siècles auparavant avait esquissé l'explica- 
tion de Vorigine des maux et de la mort, auxquels l’humanité ou 
ur parler comme notre vieil auteur, «les fils de l'homme» sont 
exposés. Il faut féliciter le P. Dubarle d'avoir eu le courage d'’écrire en 
quelques pages lumineuses la seule interprétation de la création et de la 
chute d’'Adam, c. à. d. de «l'homme», qui ne soit pas puérile. Cette 
Égèse n'est pas neuve, mais elle n’a jamais été publiée du moins à 
notre connaissance. Pour beaucoup de lecteurs, et peut-être de théologiens, 
elle sera une surprise. Nous nous garderons d’autant plus de la déflorer 
la résumant, que plusieurs de nos lecteurs lont entendue. 


Je P&v ls 


LS CERFAUX, _La voix vivante de 'Évyangile au début de [Église 


…_ (Collection Lovanium), Tournai, Casterman, 1946, 19 x 13 cm, 
Relan. Pro 00ste: 


Ù A Pencontre de Loisy, qui s'imagine la tradition sous la forme —_ 

e force créatrice issue de la communauté chrétienne, le: Chanoine_ 
Cerfanx établit, d'après les témoignages des toutes premières générations” 
eneenren, la valeur «de la voix vivante de l’Évangile», c. à, d. de la 
ion retenant et répétant la bonne nouvelle prêchée par Jésus. 
Cette tradition s'est formée dans le cercle des auditeurs du prophète 
Gali éen; incrustée dans les mémoires fidèles de ses disciples, qui, tels 
des citernes étanches, retenaient la doctrine, voire les paroles du 
Maître, sans 1 laisser échapper une goutte, la voix vivante de Jésus 
aé été transmise par eux en formules araméennes, puis grecques, bientôt- 
stériotypées et finalement fixées par lécriture à l'usage des prédicateurs. 
le la bonne 1 ouvelle lek ne l'avaient plus recueillie de la bouche même 


met 


Cette radios orale. et écrite a été Recueil DEE leed auteurs de 
Éévangiles. Le premier en date est Matthieu, qui mit par écrit, 
araméen, la bonne nouvelle du Royaume; mais son livre ne nous €: 
conservé que dans une adaptation grecque, qui a subi l'influence d 
Marc. Celui-ci semble avoir connu et utilisé le Mf. araméen, mais dépen 
plus encore de l’évangile prêché par S. Pierre. « Avec l'oeuvre de Luc 
la tradition évangélique commence sa carrière littéraire» (p. 79). 
voulut faire ceuvre d’historien : «il écrit, pour la postérité, le livre de 
origines chrétiennes. L’histoire de Jésus en formera le premier tome € 
le récit de- la propagation de l'Église le second» (p. 80). Dans so 


„premier volume Luc a utilisé comme sources l'évangile de Marc, de 


traductions partielles du Mt. araméen et certains documents particulier 
concernant l’évangile dés disciples, l'enfance, la passion et la résurrectioi 
de Jésus. f 

Sur le quatrième évangile, M. Cerfaux a écrit des pages finemen 


‚nuancées et très justes: le disciple «rapportait en témoin les paroles d 


Jésus; en théologien inspiré, il les interprêtait» (p. 112). 

En marge des quatre évangiles, seuls retenus par l’Église, les apc 
eryphes pullulent et rendent témoignage, par One à la sincérit 
et à la solidité de l'Évangile tétramorphe. 

« Voix vivante et permanente, tel est le message évangélique.…. En 
Voix du Verbe éternel de Dieu, s’ y continue, indissolublemen 
témoignage et vie, vie et témoignage. Parce que c'est une voix vivante 
elle est prononcée aujourd’hui encore par une personne vivante 
Église, dans laquelle, par ses Chefs, successeurs des Apôtres, et pa 
ses membres, le Verbe de Dieu continue sa Vie du temps» (p. 181). 

Ce petit livre est un régal littéraire et scientifique. Eat 

Prevoals 


B. ALFRINK, Met AEN der vier Evangelisten, Brugge, Beyaert 
1946, 23 Xx 15 cm., 184 bl. Prijs: 120 fr. 


« Wie hier uitgewerkte lijdensmeditaties hoopt te vinden, legge He 
boek terzijde». Wie echter naar betrouwbare archeologische en histo 
rische gegevens, naar gezonde en gegronde uitleg der evangelische ver 
halen zoekt, om zijn passiepreek voor te bereiden, grijpe er naar. « Hef 
geeft een beschrijving van de verschillende gebeurtenissen, die gebaseerd 
is op exegetische bestudering der evangelie-teksten en op het beschik. 
baar historisch-archeologisch materiaal ». 

Dr Alfrink schreef niet voor de vakgeleerden, maar voor de priesters 
die in de zielzorg werkzaam zijn, en heeft daarom literatuur en ver. 
wijzing naar de bronnen weggelaten. Hij volgt «op den voet het 
passieverhaal, zoals de Kerk dat leest in de liturgie, dus van Laatste 
Avondmaal tot aan Jezus’ begrafenis. Voor het gemak van de gebruikers 
van dit boek zijn de vier passieverhalen in een losse synopsis bijgegeven 
in latijnsen en nederlandsen tekst; de laatste is die van het Pericopen- 
boek ». 


P. vl 


an vivante ee Christ. Les quatre évangiles en un seul 


niales de l'Abbaye de Estate Br pda 
Zi ee MENTOR, 1946, 21 x 14 cm., 375 p. 


D da triomphe à 


teu En Des lose bénédictines ont tenté d'en extraire la quintessence 
t e la mettre à la portée de tout laïc cultivé. Od excellente et qui 


En un style sobre et châtié, ce volume, sans prétention scienti- 
ue, mais basé sur les travaux les plus autorisés, décrit la première 
a ie de la passion de Jésus. Livre de vulgarisation et de ed il 
Puss 


r Institut belt des Sciences Religieuses de l'Université de Louvain, 
2), Tournai, Casterman, 1947, 19 x 13 cm, 139 p. 


AA une brève introduction à l'építre aux Romains, le Chanoine 
erfaux donne, sous forme de paraphrase, entrecoupée de quelques 
j courtes synthèses. un commentaire rapide du texte de l'épître la plus 
_ dogmatique de S. Paul. 

2 u s'est attaché à mettre en hts les divisions du sens et les mou- 
_ vements de la pensée et à souligner les citations de l’Ancien Testament, 
i plus d'une fois constituent la charpente des développements pauli- 
n ns; ainsi sont mises en relief les grandes lignes de la doctrine 


Joke. texte est, Ee part quelques menues mnodiacamons celui du P. 
en P. v. I. 


ng BmAhd. Maaseik, 1947, 24 x 15- cm.‚ 304 bl. 


B fr. 5 geb. 130 fr. / 


enkel een geleerd exegeet van het N. T., hij is ook 


0 Ne ee Gr 
Us ie 9 VD pe ats ze À 
Zijn bedoeli g was nie w etensc happelijk oe 


6 wilde slechts een verhaal Sven en zijn RE, mee laten een 


van wat hij zelf gezien had. Hij ziet met het oog van een geleerde; hij 
beoordeelt met het gezond verstand van een nuchter Nederlander ; hij 
voelt met het hart van een vrome priester. Geestige taferelen worden 
afgewisseld door vrome overwegingen en rake natuurbeschrijvingen. 
Op twee maanden tijd werd de eerste druk van dit werk uitgeput; 
sindsdien werden er duizenden exemplaren van verkocht. Die bijval is 
verdiend en getuigt van de uitzonderlijke hoedanigheden van dit werk. 
B: Ke 1. 


R. STOCK, Synoptische tafels van de geschiedenis “der classieke Oud- 
heid en voor de studie van den Bijbel, Antwerpen, Nederlandse 
Boekhandel, 1946, 24 x 17 cm., 15 tafels. sat ed 


Deze synoptische tafels geven niet enkel de data van de bizonderste 
gebeurtenissen ín de verschillende landen, maar ook een kijk op de 
ontwikkeling van de ekonomie en de beschaving van de Oudheid. Spijtig 
heeft Dr Stock in dit zeer verdienstelijk en nuttig werk de jongste con- 
clusies nopens de chronologie van de oudste tijdvakken niet aangenomen. 

P. v. en 


Ike 


THEOLOGIA DOGMATICA Ee dif 


FR. TAYMANS D'EYPERNON, S.J., Le mystère prison La Trini 
dans sa vivante image (Museum Lessianum. — Section théologique, 
ne 41). Bruxelles, L'édition universelle, 1946. 23 x 15 cm., 192 p.; 
90 fr. ned 


Voici un livre bienfaisant qui ne manque ‘pas doriginalité. 408 
qui importe aujourd’hui, écrit l'auteur, ce n'est peut-être pas tant de 
montrer aux chrétiens que la vérité trinitaire est explicitement conte- 
nue dans l'Écriture, ni d’établir devant la raison les éléments du dog- 
me, de telle facon que ceux-ci ne lui apparaissent pas comme contra- 
dictoires. Ce travail s'imposait; il a été réalisé. Ce qu’il faut aujourd’hui, 
c'est rendre tout proche de la vie, que disons nous ? mettre dans la vie 


même, le Père, le Fils et VEsprit Saint». Car «combien ‘s'en trouvent- 


ils parmi les croyants, même dévots, pour qui le mystère de la 
Sainte Trinité est une réalité vivante et aimée ; une vérité qui pénètre 
de son rayonnement très doux la vie entière, qui donne une plénitude 
_Àà tout le réel?» L’auteur estime que cette méconnaissance pratique du 
dogme provient, non pas tant de la nature abstraite de certaines de- ses 
explications philosophiques que de la fausse interprétation d'une vérité 


rvient pas od des relations. ROA MOEES époque le 

de Punité divine semble avoir comme absorbé le dogme de la 
ij én. Cependant \’Église enseigne tout aussi catégoriquement que 
er st bien à la Trinité que sont dues la création et les ceuvres de Dieu. 
« L'abandon de cette foi en la création des choses par la Trinité, enlève 
dèle le moyen de trouver dans tout le réel des reflets des personnes 
| divines.». «Pourquoi y auraitil contradiction en ce que les personnes 
ines, comme elles s'identifient chacune, selon une propriété person- 


ais Àà sa fagon». 

Un premier chapitre rappelle les, données de la révélation : sur cer- 
tains points cet exposé nous semble manquer de rigueur critique: 
plusieurs textes scripturaires relatifs à lesprit y sont entendus à tort, ou 
du moins sans raison suffisante, de la Personne du S. Esprit. 
Puis l'auteur «essaie de s’élever, en se servant du réel où s'insère 
otre vie, vers la connaissance de la société divine et de la vie person- 
nelle de Dieu». Cette «expression vivante de la société divine», c'est 
dans «la société humaine, où converge tout lumivers» qu’il la cherche. 
Cette comparaison qui ne prétend nullement supprimer le mystère, est 
_ {ncontestablement éclairante. On peut se demander toutefvis si, en 
gertains de ses éléments, elle n'a pas été un peu trop poussée, 
Enfin « à la faveur des missions divines, et des mystères 
chrétiens où se prolongent et s'épanouissent ces missions, l'auteur 
redescend vers notre monde pour y découvrir, mais cette fois, dans la 
__plénitude des clartés d'’en-Haut, la signification trinitaire de tout le 
R _créé». Nous avons fort apprécié les belles pages intitulées : «Le mystère 
J et les mystères»: elles constituent l'esquisse d'une «synthèse théologi- 
que qui prend pour centre de perspective et d’unité la vie des trois. 
@& personnes divines». De cette esquisse l'auteur se propose de reprendre 
les éléments principaux dans des travaux ultérieurs. 
En attendant ces développements, nous souhaitons que le présent 
5 _essai puisse réaliser le noble but que s'est assigné le professeur du 
Collège théologique S. J. de Louvain. Les prêtres doivent être les pre- 
je Reens à méditer ces pages génératrices de vie oet ij 

: eer . . 
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RENÉ THIBAUT, S.J., Le sens de l'Homme-Dieu (Museum Lessia- 
_ num, — Section théologique, ne 37), Ze édit., Bruxelles, L'édition 
$, universelle, 1944, 24 X 16 emr 10 p. 


Aer Lous avons déjà dit tout le bien que nous pensons de cet ouvrage. 
ee. fous ij ren du succès qu’il obtient. Comme la nouvelle édition 


Pine de L'homme. Corps et âme. Le destin de vronie de 


Punivers ; t. III Les postulats philosophigues du transformisme 
(Rencontres, Zet 3), be édit., Bruxelles, Les éditions du Renouveau, 
rue Belliard, 89, 1946, 19 x 13 cm., 120 et 80 p.; 27 et 21 fr. 


Nous sommes heureux de pouvoir annoncer si tôt l'achèvement de 
la nouvelle édition des excellentes petites brochures publieés en 1938- 
1942 par le R. P. Boigelot, S. J., dans la collection Etudes religieuses 


_ (Liège, La pensée catholique, quai Mativa, 38). Si nous ne nous 


Ki 


trompons, cette édition comporte une petite section encore inédite, celle 


relative au destin de l’homme et de l’univers. 
Nous avons déjà dit (Coll. Gand., 1946, t. XXIX, p. 167) tout le bien 
que nous pensons de cette étude synthétique — à la fois scientifique, 


x 


philosophique et théologique — destinée à montrer que les positions de 


__ la science et celles de la foi touchant ces problèmes qui passionnent 1! 


esprits, cn’ont rien d’antithétique, mais tout au contraire, sontcomplémen- 
_taires». Soulignons une nouvelle fois la grande portée apologétique de 
ce travail qui, par la solidité du contenu et par la clarté de“l'exposé, — 
est un véritable modèle de vulgarisation. Nous espérons ardemment _ 
que les prêtres et les laïcs cultivés tiendront à acquêérir cet ouvrage _— 
qui leur fournit si bien les réponses aux questions qui les intéressent _ 


et sur iesquelles ils PEEK si souvent les hommes de science et_ 
les théologiens. W. G. 


: 


im 2 


PEDRO DESCOQS, S. J., Autour de la crise du transformisme, n 
2e édit., Paris, Beauchesne, 1944. 19 x 12cm., X-102p. SL, À 


Voilà plus de trente ans que le matérialiste Félix Le Dantec decias, K 


__rait ouverte la crise du transformisme et, depuis lors, la crise est allée 


k 


en s’accentuant. Le P. Descogs, professeur au scolasticat de Jersey et 


auteur de grands ouvrages philosophiquestrès érudits et bien connus, 


_a cru opportun de poursuivre l'enquête qu’il avait entreprise il ya a 


dizaine d’années (Praelectiones in naturalis. Cours de théodicée, 
t. 1, 1932, p. 405-423 et 1935, t. Il, p. 862-867) et de «faire une An 


— 


point de la crise». Se 


À ‘Dans la première partie l'auteur relève quelques-unes des réserves 
_qui, au cours de la dernière décade, ont été apportées par des biologistes 


de marque À la théorie transformiste, et qui tendent à contester Vexten- — 


sion universelle ou le caractère purement mécaniciste du transformistme. 
La deuxième partie de l'opuscule est destinée à inculquer que, tant au 
point de vue des sciences que du point de vue de la philosophie, l’évo- 


_fution transiormiste progressive ne s’'impose pas comme un fait bien 


établi, mais n'est qu'une hypothèse. Les dernières pages de cette section 
_contiennent une défense partielle de ouvrage récent de G. Salet et de 
_L. Lafont, L’évolution régressive (Paris, 1943) contre certaines critiques 


bood Vauteur y considère ies questions du péché dring 
td lu monogénisme et met les théologiens en garde contre des essais 
p udents d’adaptation de la doctrine dogmatique ou théologique à la 
orie, nullement prouvée du transformisme intégral. 

& _ Cette brochure, dont nous ne partageons cependant pas toutes les 
idées, contient nombre de considérations qui méritent la méditation 
‚ attentive des théologiens. W.G. 


SODAT DE BASLY, O. F. M., Le Sacré-Coeur selon le Bienheureux 
Jean Duns Scot, Introduction par le R.P. Léon Seiller O. F. M., 
Be édit., Paris, Editions Franciscaines, rue Marie-Rose, 9, 1946. 
_ 18 x 12cm, 164p.; 75 fr, frangais. 


ate: B: Déodat de Basly, O. F. M., n’ a cessé de soutenir avec chaleur 
les idées du grand docteur franciscain, Jean Duns Scot, sur la préémi- 
nence du Christ. Dans cet ouvrage — qui fut le le premier d’ une série 
assez longue et fut fort goûté — il établit d’ abord «la prééminence du 
_Ceeur dans le Christ» (chap. 1), puis présente ce Coeur comme «le centre 
_ religieux de tout |’ univers» (ch. II) et comme «motif de la création 
et la fin des ceuvres de Dieu» (ch. III), toutefois en  soulignant que 
„Vexcellence des mérites du Christ ne peut entamer le principe de la 
liberté de Dieu dans |’ ceuvre de la création (ch. IV). Dans les deux 


Ei 


„derniers chapitres il fournit quelques indications historiques touchant 


la place du Sacré-Coeur dans les écrits de |’ antiquité chrêtienne 


B: 

(ch. V) et dans les systèmes scolastigues (chap. VI). Le livre, est compo- 

| sé dans un style «aux couleurs vives, aux images puissamment évoca- 
trices», mais un peu boursoufié. Il vise avant tout à fourníir une lecture 

ke spirituelle éclairante et édifiante à un grand nombre d’ âmes. 


| k E. THEÉORÊT, La médiation mariale dans Ecole frangaise, Paris, 
__ J. Vrin, 1940. 26 x 16 cm, 172 p., 25 fr. 


Cette monographie est destinée à déterminer ce qu’ont pensé au 
sujet de la médiation mariale, les quatre chefs de YEcole francaise du 
4 XVIe siècle, ceux que H. Bremond a appelés les plus insignes propaga- 

teurs de la ‘dévotion mariale dans les temps modernes : le cardinal 
if „Pie ierre de Béruile, Jean-Jacques Olier, Saínt Jean Eudes et le Bienheu- 
_reux Louis-Marie Grignon de Monífort. Aucun d’eux ne nous a donné 


2 


A un traité complet de la médiation mariale. Leúrs idées à ce sujet se 


jen ir 4 


ol groupe sous les quatre chefs suivants: la maternité spirituelle, la 
en en ontolo ogique, la médiation morale et la médiation perpêtuelle. 


trouvent disséminées dans leurs ouvrages de spiritualité. M. Théorêt 


{ = 


Au EA de chaque chapitre est Elac un Schat doctrina 

la problématique actuelle du sujet. Les maîtres frangais sont ensuite 
cités pour venir étayer de leur témoignage les principaux éléments du 
raisonnement théologique esquissé dans ces schémas. Cette méthode 
n'est pas exempte du danger de fausser dans une certaine mesure la 
pensée authentique des témoins invoqués. En outre, il nous semble que 
M. Théorêt ne procède pas toujours avec la rigueur requise par la cri- 
tíique historique. Parmis les affirmations qui nous paraissent contestables 
figure cle point central» du travail; à savoir ces éminents maîtres 
spirituels auraient admis le concours immédiat de la Vierge à l'oeuvre 
de la rédemption objective. WEGEN 


M. BOVAL, O; S. B., Les litanies de Lorette. Histoire, symbolisme, 
richesses eN Charleroi (Marcinelle), Éditions J. Dupuis, rue 
Destrée, 41, 1946, 19 x 138 cm, XVI -516, p. ; 65 fr. 


Ce livre sera bien accueilli par tous les dévots de la Sainte Vierge : 
il contient beaucoup de pages instructives et édifiantes. La partie histo- 
rique, bien intéressante, nous décrit la genèse des litanies de Lorette: 
elle traite de ses sources, à savoir des laudes marianae, de l’hymnologie 
mariale et des litanies mariales plus anciennes que celles de Lorette. La 
partie doctrinale donne un commentaire théologique des invocations 
symboliques des litanies de Lorette : elle contient nombre de belles 
citations, tirées principalement des oeuvres de S. Bernard et fournit de 3 
beaux sujets de méditations. Toutefois dans ce commentaire tous les 
éléments ne nous agréent pas : en particulier les pages consacrées à la 
médiation de Marie contiennent certaines idées qui nous paraissent fort 
contestables, e. a. la causalité physique de la Vierge dans la distribution 
des grâces. Le commentaire est précédé de quelques éclaircissements sur 
la raison d’être et sur l'histoire du symbolisme (le symbolisme dans les 
bestiaires, dans l’Écriture Sainte, dans la liturgie et dans le culte 
marial). Il est suivi de trois appendices : 1. une étude historique et 
archéologique, mais trop peu critique sur la Santa Casa de Lorette; 
2. une brève notice sur les caractères et sur l'influence de la doctrine 
mariale de S. Bernard ; 3. une excellente liste des travaux récents sur 
la médiation mariale. „Weide 


A. DE MEYER, De werkwijze van Jansenius en zijn Augustinus 
(Mededeelingen van de Koninklijke Vlaamsche Academie voor 
wetenschappen, letteren en schoone kunsten van België. Klasse der 
lstteren, t. VIII, ne f), Antwerpen, Standaard-Boekhandel, 1946. 
PARDON KOMT vn PoV ON î 

Eenieder die met de geschiedenis van het dogma en van de theo- 


logie ietwat vertrouwd is, kent Jansenius en zijn werk Augustinus en 
weet tot welke problemen en controverses dit boek in zijn veroordeling 


Ì gegeven. mietaien echter B ermouden de tears: 
Hing die Jansenius’ opvattingen over de godgeleerdheid en de theolo- 
gische methodes verdient. In een zeer interessante mededeling aan de 
Koninklijke Vlaamse Akademie heeft Kan. Prof. A. De Meyer — die in 
1919 met een belangrijk proefschrift over het Jansenisme tot Doctor en 
Magister aan de Theologische faculteit te Leuven promoveerde — een 
vraagstuk onderzocht, dat, hoewel tot de kernproblemen van het Janse- 
_ misme behorend, nog nooit ex professo was behandeld, nl. « de werk- 
wijze van Jansenius, zoals die in zijn Augustinus principiël wordt ver- 
dedigd en toegepast.» De Leuvense hoogleraar gaat eerst de stromingen 
na die zich, in de XVIe- XVII° eeuw, op het gebied van de theologie in 
het Westen en vooral te Leuven deden gelden; daarna beschrijft hij het 
opzet en de kenmerken der methode van Jansenius. Het besluit van het 
onderzoek luidt als volgt: « Onder invloed van nieuwere geestesstro- 


„mingen voerde Jansenius — althans wat de predestinatie- en de genade- 
leer betreft — in de theologie een werkwijze in die, van de toen vrij 


algemeen in Rooms-Katholieke middens verspreide methode, grondig 
afweek. Om zijn methologische stelling te wettigen, overdreef hij het 


irrationeel alsook het mystiek karakter van de geloofswaarheden… Van 5 


den anderen kant, paste hij met een bewonderenswaardigen ijver zijn 
historisch=-critische methode op de werken van den Doctor gratiae toe.» 
Zijn Augustinus blijft een der hoogstgeleerde monumenten die op. het 
gebied van de historische theologie in de XVIIl° eeuw werden gepubli- 


ceerd. Al is zijn critiek op de middeleeuwse schrijvers onpersoonlijk en 


oppervlakkig, deze op den Afrikaansen Kerkleraar is daarentegen buiten- 
gewoon doortastend en scherp. W.G. 


PATROLOGIA 


B. BOTTE, O.S. B., Hippolyte de Rome. La Tradition Apostolique. 
Texte latin, introduction, traduction et notes (Sources chrétiennes), 
Paris, Les éditions du Cerf, (1946). 20 x 13 cm. 84 p. 


Tous ceux qui s’intéressent à l’histoire ancienne de la liturgie sau- 
ront gré au P. B. Botte, moine du Mont-César à Louvain, de leur avoir 
_procuré une nouvelle édition, soignée et commode, de ce vénérable docu- 
_ ment qui nous décrit «l'état de la liturgie et de la discipline romaines 
au début du III° siècle» et «nous permet d’entrevoir ce que fut la vie 


intime de Église des catacombes». 


L'introduction, substantielle et critique, traite successivement : d’Hip- 
polyte de Rome, de la Tradition Apostolique, des témoins du texte, des 
_ éditions et de la liturgie d'après ce document. Le P. Botte souligne á 
bon droit la valeur de cette source au point de vue liturgique. Il sou- 


_ ligne Vextrême difficulté de l'établissement du texte : «le problème 


_ ressemble étrangement à un puzzle». En effet, «le texte original est 


perdu et nous n’ Pavoris, pour le BeOne que les fragments d'r 
_ traduction latine et des adaptations grecques et orientales, qui ont toutes 
plus ou moins déformé le texte primitif». Le P. Botte n’entend pas 
«faire une édition définitive» destinée à remplacer l’édition du moine 
anglican G. Six (1937); il a cependant voulu « donner un texte aussi 
proche de l'original qu’il nous est possible de l'atteindre actuellement». 
En principe, il a suivi le texte latin là oú il existe. 

Son édition, il la destine, non pas à quelques rares spécialistes, 
mais «à un plus vaste public de chrétiens et tout spécialement de prê- 
tres et de jeunes théologiens qui veulent retrouver dans ce vieux texte 
les palpitations de la vie de Église primitiver. C'est à ces destinataires 


que nous nous plaisonsàsigndler età recommander vivement l'opuscule. 


W. G. 


d „ THEOLOGIA MORALIS 


PROF. DR. KLAAS STEUR, Levende teekens van God. Een sacra- 
mentenwerk, 1946, uitgeverij Paul Brand, Bussum, 247 blz, 
ing. g. 3,90, geb. g. 4,95. 


In dit keurig uitgegeven werk geeft schrijver in zeer vatbaren vorm 
de theologie der sacramenten, gepaard met een vitaliteit die ten goede 
komt aan de beleving der sacramentele genaden. 


Achtereenvolgens beschrijft hij dendieperen zin van het sacramentele EA 


in het christendom; vervolgens worden de verschillende sacramenten 
ontleed als zovele facetten van-den verlossingsdood van Christus, wiens 
vruchten door de sacramenten op ons worden toegepast. Daarbij komt 


duidelijk aan het licht waarom er zeven sacramenten zijn om de ver- — 
lossing in het mensdom uit te werken. Verschillende punten die van _ 
_ belang zijn voor de beleving der sacramenten werden door schrijver 


meer naar voor gebracht, vooral het sociaal aspect der genadebeleving 
in en door de Kerk,en niet het minst de sterke verbondenheid van het 
sacrificiële met het sacramentele in verband met de Eucharistie. Zo 
_ komt Prof. Steur er toe te spreken over het herstel van den staat der 
_ oorspronkelijke orde, in plaats van herstel der oorspronkelijke gerech= 
tigheid. De oorspronkelijke orde duidt immers niet alleen,aan de dalende 
lijn der genadeverlening door God, maar ook de opgaande lijn van den 
dienst door de mensen aan God, die door de Eucharistie wordt moge- 
lijk gemaakt. 

In aansluiting met deze rijke dogmatische uiteenzetting zou een be- 
handeling der zedelijke gesteltenissen van den mens in verband met 
S de genadebeleving, wenselijk zijn. Schrijver heeft dit natuurlijk niet be- 


Id / werk Nochtans, Hie B en sacrament, als twee danelien 
van het subjectief verlossingswerk, zijn uiteraard sterk verbonden en 


Deze acht conferenties worden aan priesters, en ook aan leken die 


nadere kennis met den Godsdienst zoeken, warm aanbevolen. 
M. F. 


__V. HEYLEN, Tractatus De Poenitentia, (Theologia ad usum seminarii 
_Mechliniensis), Ed, octava, Mechliniae, Dessain, 1946, 435 p. 


Hic tractatus, simul dogmaticus, moralis, canonicus et pastoralis, est _ 


optimus fructus studii et scientiae professorum seminarii Mechliniensis, 
et praesertim ultimí auctoris, Dr. V. Heylen, qui hanc editionem cu- 
ravit et hodiernis adjunctis adaptavit. Systematica divisio operis, 
claritas expositionis et pertractatio completa et profunda omnis materiae 
ad sacramentum Confessionis pertinentis, manifestant aliquod totum 
solidum, quod immediate utile est omni sacerdoti in suo munere 
confessarii et in genere in cura animarum. 
Comparando hunc tractatum cum editionibus praecedentibus, patet 
_ Auctorem aliquam divisionem magis adaequatam proposuisse. Post caput 
praeliminare de virtute poenitentiae, Dr Heylen considerat in primo 
„titulo sacramentum Poenitentiae in genere, in secundo titulo elementa 
sacramanti in specie: quoad subjectum{S. 1) et quoad ministrum (S. II). 

Cum magna diligentia consideratur tota materia sacramenti et pro- 
ponuntur monita pro praxi pastorali quae sunt primi valoris. In 
consideratione personae confessoris et dotum in eo requisitarum, magis 
praecise indicatur modus agendi confessariorum cum determinatis cate- 
goriis confitentium. In hac luce considerantur problemata actualia (de 
tabernis, de choreis mixtis etc…) quae hodierna die pro plerisque constituunt 
occasionem peccati. Regulae ab Auctore in hac materia prolatae modum 
agendi positivum et prudentem confessariis suadent ; eos enim docent 
convincere potius poenitentes quam sese absolute moribus hodiernis 
opponere. 

Hoc opus, omni clero perutile, maxime commendatur : sit igitur 
auxilium ad studium foecundum hujus tractatus, simulque ad majorem 
aestimationem gratiae reconciliationis et positivae educationis ex hoc 
sacramento obtinendae. M. F. 


A. GIGON, O. P., Missa sacramentum crucis, Friburgi Helv., Typo- 
graphia Canisiana, 1945, 40 p. 
A. GIGON, O. P., De Sacramento Ordinis, Friburgi Helv., Typogra- 
phia Canisiana, 1945, 103 p. 
Prioris publicationis scopus est explicare qtomodo Missa sit sacri- 
ficii crucis sacramentum. Post stabilitam existemtiam sacrificii eucharis- 


_ tici et hujus relationem cum sacrificio crucis, Auctor concludit conse- 
_ecrationem esse sacrificium repraesentativum sacrificii crucis, quatenus 


_ consecratio est sacramentum sacrificii crucis. 


j 


aliquod octavum sacramentum novae Legis sed, « sicut Eucharistia 
in facto esse est sacramentum Corporis et Sanguinis Christi, ita Bucha- 
ristia in fieri (seu consecratio) est sacramentum sacrificii Christi in 
cruce». Signum externum3sacrificii interni in separatione Corporis et 
Sanguinis Christi reponit. 
Valor opusculi in eo lätet quod idea de sacramentalitate Missae, 


„clare et concise, tamquam veritas abinde classica in hoc tractatu 


assumitur, ita ut multae disputationes olim acerrimae sed steriles, suum 
stimulum nunc amittant. Christus enim in cruce verum et proprium 
sacrificium obtulit et hoc idem substantialiter sacrificium sacramentali- 
ter in Missa praesens redditur ; Christus ergo in Missa non iterum 
moritur, sed oblatio suimetipsius cruenta in cruce peracta, sacramentaliter 
in Missa actualisatur. Parum tunc refert utrum immolatio ad essentiam 
sacrificii pertineat necnon. Imo quaeri potest an immolatio sacramentalis 
qualis saepe et hic proponitur necessaria sit ? Nonne sufficit „ad 
sacrificium oblatio significativa sacrificii interni ? Ut Missa sit 
taliter significativa, nonne sufficit praesentia Corporis et ‘Sanguinis 
Christi, sub specie panis et viniP Haec enim dualitas specierum quae 
continent corpus et sanguinem Christi, significant oblationem totalem 
Christi pro vita discipulorum, imprimis in cruce peragendam, dein ín 
Missa sacramentaliter iterandam. 

Tractatus de sacramento ordinis considerat quaestiones doctrinales 
proprias huic sacramento; imprimis existentiam, institutionem a X?, 


Sensus non est quod sit 


effectus, partes simulque unitatem, et tandem ministrum Ordinis; deinde 
agit de natura cujuslibet gradus Ordinis et de eorum ritu collativo. 


Addit in decursu tractatus duplicem excursum de primatu Petri et de 


infallibilitate magisterii ecclesiastici. Bene Auctor in lucem ponit sen- 


sum et valorem Decreti pro Armenis. 


Laudemus tandem qualitates opusculorum paedagogicas, claritatem 
et concisionem admirabilem, ita ut sint apta instrumenta studii. 
Forsan Auctor nimis rigorose omnia systematizat, ita ut negligatur 
significatio vitalis doctrinae propositae. 

Moe 


Dom AUG. FRANCOIS, O. S. B., Religion et réalisme (Bâtir, 4), 
Tournai-Paris, Casterman, 1946, 115 p., 24fr. 


L’Auteur se propose de démontrer que le surnaturel dans le christi- 
anisme «ne peut se situer en dehors, à côté des valeurs naturelles, 


même matérielles, des personnes et des choses, pour communiquer 


à l’Ââme des baptisés les richesses illimitées de vie divine, offerte à notre 
humanité», 

La raison profonde de l'instrumentalité et de la sacramentalité du monde 
réel et matériel, c'est que l'Eglise et le Christianisme ne sont que le 
prolongement perpétuel de l’Incarnation du Christ, par laquelle l’huma- 


hese de Wes se cachent sous le signe efficace des réalités 
sibles (II - II). 
En relation avec ce sacramentalisme des choses, l’ Auteur traite du 
symbolisme de l'histoire et de la liturgie de l'Ancien Testament, qui 
exprime les relations vécues d'un peuple avec VInfini en route vers le 
oyaume de la grâce. 


Dans les deux Berkers chapitres, Dom Prangois êmet_ quelques 


out la braak de la Messe, clef de voûte de la vie de Eglise. 
_y propose quelques suggestions d’adaptation (emploi partiel de la 
langue vivante, sain climat social dans les églises) qui prêteront 
à la discussion. à 

M. FE. 


Ó _DR.J. PETERS, C.ss. R., Liefde, (Wijsgerige Grondbegrippen), Roermond- 
_ Maaseik, J.J. Romen en Zonen, 74 blz., g. 0.90. 


Doel van schrijver is ons een wezensontleding van de liefde te 
_ geven volgens de wijsbegeerte van Sint Thomas. Wijsgerige bezinning 
op dit punt is immers ook stuwkracht tot liefdedaden, gezien deze hun 
oorsprong vinden in inzichten en overtuigingen, zoals het leven zelf 
bewijst. : . 

Liefde is een psychische verhouding tot een voorwerp, die, meer 
bepaald, thuis hoort bij de strevingsacten in ruimeren zin. Als streving 
„is de liefde onderscheiden van kennen, daar streven een heenbewegen 
‚is naar de zaak volgens haar zijn in de werkelijkheid, terwijl kennen 
kan beschreven worden als een beweging die aanvang neemt bij de zaak 
en eindigt in de ziel. Als streving in ruimeren zin isliefde de fundamen- 
tele geneigdheid tot het goede, het bevallen van het goede, een aangepast 
zijn van het gemoed aan het goede, Als dusdanig is zij de immanente 
_grond van alle andere strevingen in engeren zin: van willen, begeren 
en verlangen, en blijft zenog als men in het bezit komt van het goede. 
ie Vandaar het dynamisch karakter van de liefde, waarvan de diepere reden 
ligt in de immanentie van het beminde in den beminner. Dit beminde 
E, slaat bij liefde op een persoon voor wien ik het goede verlang, terwijl de 
andere akten van het streefleven rechtstreeks betrekking hebben op 

« goederen », 7 
DiË werkje is een klare, natuurgetrouwe ontleding van een ‘der gtond- 
trekken van het menselijk wezen. We zien dan óok uit met verlangen 
naar de oplossing, in een groter werk, van de reeks vragen die de auteur 
‚stelt op het einde van zijn werkje (p. 60). 


ji 


ec hik 


PE 


M.E. 


Dom Ë. VANDEUR, ge meurs de fair j'irai à mon Père, Edi ions 


de Maredsous, 1946, 165 p. 


L’auteur nous propose une paraphrase de l'histoire de Venfant prodi- 


gue: Phistoire de la chute(I) du repentir (Il) et du pardon (UIT). L’analyse 
est faite d'une manière très psychologique. C'est pourquoi la lecture 
attentive de ce livre donne des indications excellentes pour la pratique 


de la contrition et du sacrement de pénitence. 
M. EF. 


PHILOSOPHIA 


F. L. R. SASSEN, Katholicisme en wijsgeerig denken. Rede uitgespro- 
ken bij de aanvaarding van het ambt van hoogleeraar in de wijsbe- 
geerte aan de Rijksuniversiteit te Leiden op Vrijdag 17 Mei 1946, 
Amsterdam, N.V. Noord-Hollandsche Uitgevers Maatschappij, voor 
België, Standaard-Boekhandel, 1946. 23 x 15 cm., 20 bl., 18 fr. 


Dit degelijk referaat, dat als «een zekere verantwoording» is bedoeld, 
geeft een klare uiteenzetting van de Katholieke opvatting over het 


wijsgerig denken. Het legt den nadruk op de ruime vrijheid die aan 


den Katholieken wijsgeer wordt gelaten. «Het Katholiek geloof kan zich 


nooit aan enig wijsgerig systeem onvoorwaardelijk binden. Het zal zich 


met sommige beschouwingswijzen meer verwant voelen dan met andere, 
en dientengevolge in het algemeen een voorkeur in bepaalde richting 
doen blijken, maar het kan nooit in concreto een bepaalde Wi 


als de zijne erkennen ». 
W.G. 


F. VAN STEENBERGHEN, Ontologie (Cours publiés par l'Institut 


supérieur de philosophie), Louvain, Editions de l'Institut supérieur 
de philosophie, 1946. 24 X 15 cm.; 224 p.; 65 fr. 


M. le chanoine F. Van Steenberghen, dont nous avons recommandé 
récemment (Coll. Gand, 1946, t. XXIX, p. 220 ss). /’ Épistémologie 
(Louvain, 1945, vient de publier un traité d’ ontologie, concu 
dans le même esprit, et destiné également aux étudiants qui regoivent 
leur première initiation à la philosophie. La préoccupation principale 
de |’ auteur a été de montrer que «les problèmes métaphysiques n’ ont 
rien d’ arbitraire ni d’artificiel, mais qu’ils naissent, se précisent et se 
résolvent sous la pression conjuguée du réel donné à la conscience et des 
exigences légitimes de 1’ esprit». ll a voulu «présenter d'une manière 


rigoureusement systématique le développement de la science de |’ être, 


en la débarassant de toutes les excroissances étrangères qui, dans la 
plupart des manuels classiques, menacent de 1’ étouffer ». 


_ 


á 
? ordre des êtres finis; Ill. L’ être infini; IV. Retour ä 


dre des êtres finis, L’ auteur traite donc également des problèmes 
la théodicée : «en somme, |’ ontologie n’ est pas autre chose que 
xposé scientifique… de | itinéraire qui conduit 1’ homme de la 
onscience de soi à l’ affirmation de Dieu». 

Le lecteur averti verra que l'auteur est parfaitement au courant de 
la problématique contemporaine et que souvent il n’ hésite pas à 
prendre parti dans les controverses. Nombre de pages mériteraient d’ être 
relevées et méditées. Signalons, à titre d’ exemples, les développements 
relatifs au principe de causalité, à la preuve de l’ existence de Dieu et 
__à la science divine touchant les actes libres de 1’ homme. Nous avons 
L8 eu le plaisir de constater, sur la plupart des points, notre accord fon- 
| E cier avec Vauteur. L’ ouvrage est d'une richesse doctrinale que lexpo- 
sé, souvent très sobre et très concis, ne laisse pas:toujours entrevoir 
suffisamment au lecteur peu initié. fe, est un manuel quí appelle les 
oppenienis d'un commentaire oral du professeur; il est remar- 
_quabie par sa précision. 

Le livre mérite d’ être recommandé aux théologiens. Nous ne serons 
_ pas seul à exprimer le souhait que M. le chanoine Van Steenberghen 
nous donne un jour un exposé plus ample et plus approfondi des 
principaux problèmes qui resortissent à la théodiceé. Le présent essai 
montre que le distingué professeur de Louvain posséde les talents requis 
pour mener à bien cette entreprise difficile mais singulièrement utile 


E et importante. 

E W. G. 
E 
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“ANT. DE WITTE, Analogie (Wijsgeerige grondbegrippen), Roermond- 
„Maaseik, J.J. Romen en Zonen, (1946). 19 x 12 cm, 54 bl. ; 18 fr. 


Analogie is ongetwijfeld een « wijsgerig grondbegrip». Het belang 
ervan voor de theologie is klaarblijkend als men bedenkt dat de aardse 
kennis van den mens over God, ook de kennis die op de Openbaring 

5 berust, slechts analogisch is. P. de Witte, O. P., heeft gepoogd de tho- 
ps mistische leer over de analogie bevattelijk uiteen te zetten. Het vulga- 
_ _nisatiewerkje is niet onverdienstelijk, doch lijkt ons geen model van 
_ harmonische vereniging van zakelijkheid en klaarheid. , 


d 
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Rais JOLIVET, Introduction a Kierkegaard, Paris, Editions de Fon- 
__tenelle, rue Ballu, 23, 1946. 23 x 14 cm., XVILF- 252 p. ; 250 fr. fr. 


de nom du- Danois Sören Kierkegaard (1813-1815), naguère à peu 
près inconnu, est en passe d’ acquêérir une célébrité universelle. La 
_ perfection littéraire, la subtilité psychologique, la richesse doctrinale. 
Eme dialectique de son ceuvre suscitent une admiration croissante. 
de caractère eoncret, « existentiel» de sa pensée, l’ intensité avec laquelle 


> 1’ ouvrage comprend quatre chapîtres: 1. L’ être et ses 


+ 
* 


t 


__son âme a vécu le drame qui est celui de 1’ époque contemporaine, lui 


confèrent une puissante actualité. Mais Kierkegaard n’ est pas un auteur 
facile et dans ses écrits l’ivraie est mêlée au bon grain. C’ est dire qu'une 


„bonne introduction catholique à Kierkegaard est un ouvrage des plus 


utiles. Cette introduction, M. R. Jolivet, doyen de la Faculté catholique 
de philosophie à Lyon, vient de 1’ écrire. Avec le remarquable talent 
d’ exposition et le sens critique averti qu’on lui sait, il s’est attaché 
<à donner une vue générale, mais néanmoins précise» de 1’ homme et 


de 1’ oeuvre, «de manière àrendre possible la lecture d’écrits d'un abord 


souvent difficile». 

La première partie esquisse la vie de Kierkegaard, en particulier. 
P histoire de ses fiangailles avec Régine Olsen et son conflit avec 
P Église protestante établie. « Homme étrange et secret, monstre d’ inté- 
riorité. Vue du dehors, son existence est des plus banales, mais quels 
drames en son àme!» (Troisfontaines). Dans la seconde partie, M. Jolíi- 


vet essaie de pénétrer plus avant dans la psychologie de ce personnage 


mystérieux et déconcertant. Les questions que pose «l’ âme de Kierke- 
gaard» sont ramenées à trois principales; son «conflit intérieur», 
sa «mélancholie» et «sa foi». La troisième partie, consacrée à «la 
pensée de Kierkegaard», traite d’ abord de la lutte de Kierkegaard contre 
le «système» et son attitude «existentielle»; puis elle considère avec 
lui les divers «stades» (c- à.- d., les diverses sphères de vie) «esthé- 


tique», «éthique» et «religieux» «suivant lesquels les diverses possi- 


bilités de la vie peuvent être ordonnées». La conclusion précise 1’ atti- 
tude de Kierkegaard par rapport à Luther, puis elle dresse 1’ inventaire_ 
des richesses magnifiques et aussi des dangers de son ceuvre. « Devenir 
chrétien, voilà, écrit M. Jolivet, le résumé du message de Kierkegaard. 
Tout se ramène, pour le chrétien, à cet effort incessant et douloureux, 
mais glorieux, puisqu’il l'identifie au Christ, pour devenir ce bar 


Mintest ». 


_ Souhaitons que cette excellente introduction soit bientôt suivie d’ un 
beau florilège, judicieusement onbe par un auteur catholique. 
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ROGER TROISFONTAINES, Existentialisme et pensée chrêtienne. Lou- 
vain, E. Nauwlaerts, Place Cardinal Mercier, 2, 1946. 18x12 cm, 
dp. p 


_L’existentialisme est un courant philosophique dont les manifesta- 
tions très variées sont fort en vogue aujourd’hui. Cette brochure, qui 
reprend et développe un article publié récemment dans la Nouvelle revue 
théologique (1946, t. LXVIIL p. 145 ss.), mérite d'être recommandée vive- 
ment à ceux qui cherchent à se faire une idée sommaire de cette philo- 
sophie et à se former un jugement équitable sur sa valeur. Le P. R. 
Troisfontaines, S.J., y examine la question si «la religion révélée et la 


philosophie nouvelle sont, oui ou non, compatibles». Le chapitre 1 pré-_ 


ae 


nf Ye ntialisme comme une philosophie Pen Ja RUDE Îl 
car acté eden ses représentants comme dee « surémotifs- inactifs », et Sou- 


Jaspers, G. Marcel, Sartres et Camus), l'auteur propose la définition 
_súivante: «l’existentialisme est un retour passionné de lindividu sur sa 
_fiberté afin de dégager dans le déploiement de ses démarches la signifi- 


tions à lVemporte-pièce, tend à «montrer la comptabilité entre la méthode 
et la doctrine centrale de l'existentialisme et la pensée chrétienne». 
L'exigence du vécu et la méthode concrète qui oriente vers la description 
_ phénoménologique ne s’opposent nullement à ’Évangile, au contraire, 
elles ne sont pas «sans présenter quelque analogie avec l’Évangile » 
__(p. 56). Bien plus, «lexistentialisme offre â la scolastique l'occasion de 
_ se rajeunir en acceptant une cure de subjectivité» (p. 61). « Forte de sa 
tradition qui conjugue les deux attitudes : objective et subjective, la 
„ pensée chrétienne est en état d'intégrer lapport de Vexistentialisme sans 
tomber, par engouement, dans ses travers» (p. 64). Quant à la doctrine 
une distinction s’impose. «Pas plus que sur la méthode, christianisme 
__et existentialisme ne s’'opposent sur la doctrine de base : chaque homme 
doit librement déterminer son être»(p.69) mais «un accord sur le prin- 
cipe de la liberté» n'exclut pas, au sein de lexistentialisme lui-même, 
un désaccord profond. « Sans renier ses principes, l'existentialisme peut 
devenir soit une philosophie religieuse telle qu'en souhaitent tant de 
penseurs catholiques, soit la philosophie la plus anti-chrétienne qu’on 


ait jamais rencontrée » (ps 71). } 
hen W.G. 


LUCIEN CUÉNOT, Hasard ou finalité. — L'inquiêtude métaphysique 
f (Rencontres, V), Bruxelles, Les Editions du renouveau, rue Belliard, 
Bres), to40rnddse 1de, 70 p. ; 24 fr. 


Voici deux articles de la main d'un éminent biologiste contempo- 
rain, M. Lucien Cuénot, membre de I’Institut et professeur honoraire à 


EN 


__constitua le discours de réception de l'auteur à l’Académie Stanislas de 
Nancy (1928), fut publié par les Études (20 nov. 1928). M. Cuénot y dé- 
_ montre existence d'une admirable finalité dans le monde biologique, 
___Y'incapacité des théories purement mécanicistes (du darwinisme, p. ex.) 
à expliquer ce fait, et la nécessité d’admettre « une intervention méta- 


physique, une Pensée dont l’Univers est Acte» (p. 66). Ces études, dont 


hrs Ee portée_ apologétique n’a pas besoin d'être soulignée, répondent bien à 
la préoccupation qui inspire la collection Rencontres: «ceuvrer à la con- 


drf de la philosophie et de la foi ». 


’: 1goisse où nous vivons». Puis, après avoir brièvement passé en revue 
ú les principaux chefs de file du mouvement (Kierkegaard, Heidegger, - 


cation de son être». Le chapitre II, loin de ratifier certaines condamna- 


la Faculté des Sciences de Nancy. Le premier est inédit; le second, qui 


_struction d'une synthèse harmonieuse et solide entre les données de la | 


ET. PYCK, Cultuurvorming in den nuiskring, (Reeks: Familieleven), 


AE _n. 46, Antwerpen, 't Groeit, 1946, 17 Xx 12 cm, 27 blj AGE 
Dit kort brochuurtje, door een huisvader en paedagoog geschreven, 
toont bondig aan dat het noodzakelijk is, en hoe het practisch mogelijk 


“is in de familiekring de liefde voor de essentiele cultuurwaarden als 
het ware, het goede, het schone en het heilige te doen groeien. Het _ 
“bevat enkele kostbare borne en raadgevingen voor ouders en_ 


opvoeders. 
V. D'ESPALLIER, Opvoeden is afstand doen, ibidem, n. 47, 30 bl, 11 fr. 
Het groter worden der kinderen veronderstelt een geleidelijk losser 
de _ worden van de banden die hen met hun ouders verbinden. De scheiding _ 
F3 A wordt het scherpst aangevoeld rond drie jaar, bij het eerste schoolgaan, 


É bij de puberteit, de NEDO en het huwelijk. Vele egbistische on 
_______ kunnen hier iets leren. 


Ae ; M. VAN TERHEIDEN, De tweede toren, Ibidem, n. 48, 40 bl, 13 fr. 


RN Dit brochuurtje behandelt de rol en de roeping van de ongehuwde 5 
vrouw. Het maakt onderscheid tussen hen die «blijven zitten» en hen _ 
ep _ «die alleen blijven om in dienst van velen te staan». De caricaturale 
voorstelling van de «oude jonge dochter» heeft de verheven taak en _ 

het ideaal van de verdienstelijke werkster in dienst van de gemeenschap 

_ te veel in de schaduw gesteld. Dit werkje is interessant; het probleem _ 

“<< is evenwel complexer dan het in dit klein betoog kan worden voor- E 


5 


gesteld. LVP 


____M. DAISOMONT, Beknopt tekstboek bij het onderricht in de katholieke — 
___godsdienstleer, ten dienste van het middelbaar en normaal onderwijs, — 
‚Brugge, De Tempel, 1946, 21 x 13 cm, 95 bl, 12 fr. 


Deze korte samenvatting van de katholieke geloofs- en zedenleer — 
welke thans ín vierde uitgave is bijgewerkt met inachtname van den _— 
nieuwen catechismus, is een goed tekstboek voor de leerling en een 
„goede leidraad voor de godsdienstleraar in het middelbaar onderwijs. 
_De leer wordt er zeer bondig en klaar uiteengezet en door goed gekozen — 
schriftuurteksten gestaafd, Alleen de eerste bladzijden over God en Gods 
bestaan doen wat al te koud aan. Mocht echter. de professor erin geluk- 
ken de inhoud van dit boekje door zijn studenten te doen bb en 
onthouden, hij zou zich ruimschoots mogen beloond achten. 

Leer Vere 


à Puniversité, Sia oles haneshbnen: Louvain, Aux 
Mons. de la Maison des Etudiants, rue des Joyeuses Entrées, 24, 
Beed. 1047 17,5 X 13 cm, 112 p. 


„| . EP) LZ . 
Les résultats nd ayant ie lamentables ces dernières 


là Ba principalement au fait que «les étudiants n'ont pas toujours été 
aussi primaires, aussi peu curieux des choses de l'esprit que de nos 
Ë jours ». 

__> Dans intention de rendre service aux futurs et aux jeunes universi- 
_taïres, la brochure leur présente quelques «simples suggestions». Quel- 
_ques titres des matières traitées, titres choisis parmi beaucoup d’autres, 
__montrent le haut intérêt de cet opuscule, tels par exemple : collège et 
 université ; candidature en philosophie et lettres, en sciences; ascèse 
intellectuelle ; organisation du temps d'étude ; prendre, comprendre et 
„savoir un cours; fiches; bibliothèque; etc. 

Les conseils précieux contenusdans ce petit livre pourront aider les 
_ professeurs de rhétorique à mieux préparer leurs élèves à l’université 
f et ceux-ci à mieux réussir dans les études supérieures. 

Then EMP. 


Ë LITURGIA 


_ Dom C. LAMBOT et DOM J. FRANSEN, L'office de la fête-Dieu 
__ primitive. Textes et mélodies retrouvés, Éditions de Maredsous, 
Ë (4946). 25 x 16 cm., 130 p. 


_ Cette année, les diocèses de Liége et de Namur ont célébré dignement 
le Vll® centenaire de institution de la Fête-Dieu. Ce jubilé était le troi- 
“sième. En 1746 et en 1846 il s'est trouvé un historien — Bertholet, puis 
Lavalleye — pour rajeunir le récit de l’évènement à l'aide de documents 
nouveaux. Cet exemple a été suivi avec bonheur par le R. P. Cyrille 
_Lambot, moine de labbaye de Maredsous, qui avait déjà publié cette 
rn année, en collaboration avec M. le chanoine Baix, un ouvrage très méri- 
toire, La dévotion à l'eucharistie et le VII° centenaire de fête-Dieu. (Gembloux 
et Namur). Dans le livre que voici auteur s'est proposé de «retracer les 
péripéties de la fête-Dieu liégoise, en fonction surtout d'un élément 
_essentiel mais resté dans la pénombre: Voffice liturgique, composé par 
Jean de Cornillon sous la direction de sainte Julienne». On en regrettait 
la disparition presque totale. Fureteur aussi inlassable qu’intelligent 
de manuscrits et de livres anciens, le R. P. Lambot a eu la bonne 
nt fortune de le retrouver. Il en présente: aujourd’hui une édition critique 
_ avec Vindication des sources, une traduction frangaise et une étude histo- 


Pil 


gen 


Gede et Hikrairé en guise ireen: Celle eizesdul ‘abord 
origines de l'office primitif, sa diffusion et sa disparition; elle retrace 
ensuite l'histoire des recherches et des découvertes; elle établit enfin 
unité littéraire et lauthenticilé de l'office tel qu’il est reconstituê ici 
grâce aux anciennes et aux nouvelles découvertes. La dernière partie 
de l'ouvrage, due au R.P. J. Fransen, le collègue du P. Lambot, donne 
la transcription, en notation moderne, des mélodies de loffice. 

« Comparé à la liturgie traditionelle, comparé surtout au chef-d’oeuvre 
de saint Thomas, l'office primitif fait médiocre figure». Il «n’en demeure 
pas moins un monument vénérable de la dévotion eucharistique à un 
tournant de son histoire ». 

Nous nous réjouissons de la bonne fortune qui échut à notre an 
le R. P. Lambot; c'est une récompense bien méritée de son zèle scienti- 
fique ; nous le félicitons chaleureusement de ce beau travail qui trahit 
une main de maître, et qui fournit une contribution importante à Ehis- 
toire de la liturgie eucharistique. 

W. dn 
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ASCETICA 


E. HOCEDEZ, S.J., L'Evangile de la souffrance, Tournai, Casterman, 
1946. 19 x 13 cm., 274 p.; 48 fr. 


Ce livre que le P. Hocedez a pieusement dédié à la mémoire révérée 
de son oncle, S. Exc. Mgr Emile Seghers, évêque de Gand, ne cherche 
pas la solution du problème dela souffrance} auprès des philosophes, dont 
lesthéories très variées sont généralement imbues de pessimisme. Il ade- - 
mandé la réponse de l'énigme «au Grand Souffrant», qui, mieux que 
tout autre, peut «donner le sens de la souffrance, puisqu’il la acceptée 
si généreusement et même la choisie comme son lot». L’intention de 
Pauteurn’était pas «de composer un traité théologique ou ascétique sur 
la matière, moins encore un traité complet et systématique», mais sim- 
plement de «recueillir dans le Nouveau Testament ce que Dieu a révelé 
sur la souffrance, car la parole de Dieu est beaucoup plus efficace pour 
faire la lumière et apaïser, que toutes les considérations humaines, 
même les plus élevées et les plus sublimes». 

Le recueil contient soixante-dix méditations groupées en sept 
sections: 1. Ne pas s’étonner. - Souffrir, loi de la vie; 2. Croire à 
Amour; 3. Avantages de la souffrance; 4. Souffrir, besoin du cceur‚ 
assimilation au Christ; 5. L’apostolat de la souffrance; 6. Source de joie; 

7. Le modèle. g 

C'est de tout coeur que nous recommandons ces pages pleines d'onc-_ 
tion. Nos prêtres qui voudront bien se les assimiler dans la prière y 
puiseront le vrai baume évangélique, au moyen duquel ils sauront panser 
efficacement les plaies de ceux qui souffrent. Se 


de-Mecum à l'usage des coloniaux et spêécialement des nouveaux 


x 


arrivés destinés à Est de la Colonie, en particulier à la région du 
_ Kivu. Costermansville, A. C. E. K., Namur, Éditions «Grands lacs», 
rue Grandgagnage, 8, 1946, 19,5 x 13,5 cm., 88 p., 27 fr. 


“C'est une grande tâche pour une métropole d’aller apporter la 
„civilisation chétienne à une colonie. Si la mentalité de certains 
_ coloniaux est si rapidement désabusée, il fauten chercher bien des causes 
dans limpréparation à leur carrière. L’A.C. E. K. (Action catholique 
_ pour Européens au Kivu) qui groupe des ainés de la colonie, a 
_ publié ce Vade-Mecum afin de préparer les jeunes coloniaux au milieu 
et aux conditions dans lesquelles ils auront à vivre et à travailler. 

…_ — Le point essentiel sur lequel on a principalement voulu insister est 
_ Pimportance de la vie familiale en colonie. LMB: 


_J. LAVALLEYE, Introduction aux études d'archéologie et d'histoire 
_de l'art, (Coll, : Lovanium), Tournai, Casterman, 1946, 19,5 x 13 cm., 
210 p., 60 fr. 


— Ja collection « Lovanium» qui vient d'être ouverte sous la direction 
À de professeurs de l'université catholique, et à laquelle appartient le 
présent volume, a pour but de faire participer d'une facon générale 
tous les intellectuels à la culture universitaire. 

_ Le professeur J. Lavalleye a voulu combler par son introduction 
une lacune existant jusqu’ici par l'absence d'un manuel facilement 
‚ abordable, clair et concis, qui pourrait initier à larchéologie et à l’his- 
toîre del’art, ainsi qu’aux méthodes spéciales de ces One 

___Dans la première partie il expose quelques notions tout à fait fonda- 
mentales dans ce domaine : terminologie, classifications et dívisions, 
sciences auxiliaires, travail antérieur. 
… La seconde partie est spécialement consacrée à tous les problèmes 
‚relatifs à l'étude des monuments et des ceuvres d'art. Les questions 
qui y sont traitées sont les suivantes : Où se trouvent les monuments 
et ceuvres d'art et comment les découvrir ? Une ceuvre particulière est- 
elle inédite ou non ? Comment se fait l'analyse critique d'un monument 
ou d'une ceuvre artistique ? Comment larchéologue et l’historien de 
Yart entameront-ils la construction et l’édification d’articles ou de 
livres dans lesquels ils présenteront une étude complète de leur sujet 
_d’examen ? 

L’introduction de M. Eavalleye mérite la faveur et le bon accueil 
de tous ceux qui s'intéressent à l'archéologie et à l'histoire de l'art. Nous 
la recommandons particulièrement à ceux qui ont le désir de collaborer 
au dépouillement de nos richesses archéologiques locales et en restent 
_éloignés à à défaut de méthode. EVP: 
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La Bonne Nouvelle, Extrait des évangiles, Editions de Maredsous y 


M. STOKS, C. ss. R., Jezus date el Roermond. 
Maaseik, J. J. Romen en Zonen, 1946, 87 blz. als 


_M.STOkKs, C.ss.R., Mijn Hemel op aarde, Roermond-Maaseik, 


J.J. Romen en Zonen, 1946, 60 blz. 


ELISAB. BOUTLEUX, La Messe en esprit de réparation, Pour les ii 
ans. Préface du R. P. Plus, Tournai-Paris, Casterman, 1946, 
222 p. AR 


P, et CH. DELLE, Sillage, Tournai, Casterman, 1946, 196 p. 


PH. DE SOIGNIE, S.J., Mystique chrétienne et ascension ouprière, ê 


Paris-Tournai, Gasten 1946, 125 p. 4 
Expose le programme, la spiritualité, la methode et organisation du 
mouvement populaire des Sammie De 


Dom J. RYELANDT, Nos forces de réaction dans la vie wiiee, 
Paris, Desclée-De Brouwer, 1946, 64 p. 


J. BEAUFAYS, O.L. Vrouw en haar omgeving in palestiad! vertaald \ 
door W. Creemers, Mechelen, S. Franciscus Drukkerij, 1939, 
58013 cm, 220 ble Prijse db fr. EE BE 


A. STAINIER, La physionomie du Divin Maître dans l'évangile (Les _ 
_ Études religieuses ne 600), Liège, La Pensée Catholique, 4 
18 X-12 cm. 20 p. \ 


in 


1947, 13 X 8 cm, 1Yöp. B 


_ Evangelie dalens ten H. Marcus, Brugge, benee 1947, 13 Xx Sem, 5 


69 bl. Prijs: 7.50 fr. 


P. PIRON, Jean de Brébeuf, l'Apôtre géant des Hurons sûr 1640 
Namur, Grands Lacs, 1947, 18 ds CAI ABI: rd 

Balistne Handleiding voor Bestuurders van Der dé-Orde-Sodaliteiten)s 
Antwerpen, Secretariaat der Derde Orde, 1946, 20 x 15 cm, 35 El 
Prijs: 10 Er. 
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